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O povo Kaingang é normalmente reconhecido pela sua grande populacio,
sua ampla distribuigdo territorial - sobretudo pelos estados do Sul do Brasil
- e os tracos culturais ricos, que tornam seus individuos tao singulares e
cheios de narrativas para compartilhar. Esses foram alguns dos aspectos
que despertaram minha curiosidade para conhecer mais sobre esse povo
origindrio tdo notavel e que dominou tecnologias ancestrais refinadas, tais
quais as casas subterraneas.

Em 2020 ingressei no Mestrado com o forte interesse em estudar a relacao
dos Kaingang com a biodiversidade, com a expectativa de conhecer,
visitar e vivenciar a cultura e tantas histérias de vida de seus membros,
porém a pandemia de COVID-19 comecou e se intensificou muito rapido
e de maneira brutal, tornando inviavel um trabalho de campo presencial,
préximo a esses sujeitos. Com a curiosidade ainda muito agugada, decidi
tentar contatar alguns indigenas pelas redes sociais, contando com a
ajuda deles préprios para me indicarem quem poderia conversar comigo e
compartilhar um pouco de suas experiéncias de vida.

Durante 2020 e 2021, apds a aprovacgido dos comités de ética responsaveis
e com as devidas autorizacdes dos Kaingang, realizei diversas entrevistas,
conversas e trocas de ideias, em que aprendi muito mais do que eu poderia
simplesmente encontrar na literatura, me emocionei com diversos relatos
e, além dos temas que eu tinha interesse para a pesquisa, pude conhecer um
pouco da relagdo intima guardada com a natureza e o qudo indissociavel é a
vida do Kaingang com todos os elementos que o cercam.

Em minha dissertacdo (AYRES, 2022) pude apresentar alguns dados
relativos principalmente as intera¢des ser humano-natureza e os
desdobramentos dos conhecimentos, praticas e valores do conhecimento
indigena para a conservacdo da biodiversidade. Além disso, foi possivel
explorar os desafios da presenca indigena na universidade, destacando o
aumento dos académicos indigenas nos ultimos anos, o desenvolvimento
de pesquisas que beneficiam suas comunidades e enaltecem sua cultura e
os saberes ancestrais; mas também mostrando os desafios e preconceitos
enfrentados nesse espaco e a importancia do uso do espago universitario
também para a troca de experiéncia com sujeitos de outros povos e o
fortalecimento da identidade indigena.
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Mesmo apoés as coletas de dados formais, parte fundamental da minha
pesquisa, continuei acompanhando e conversando com diversas pessoas
incriveis, que fazem o que podem e como podem para apresentar a quem
quiser, todo o seu potencial, a histéria, os costumes, as tradicdes e a
importancia de existirem. Sabe-se que ainda ndo ha uma conscientizacdo da
populacdo sobre o papel fundamental dos povos originarios no nosso pais,
motivo pelo qual os indigenas precisam resistir e reafirmar sua historia e
importancia a todo momento e em todos os espagos que ocupam.

Perante a esse contexto da pesquisa, as inimeras informacdes e narrativas
que foram compartilhadas comigo, fiquei me questionando se ndo seria
muito limitado apresentar estas historias e sabedorias apenas no contexto
académico, com a publicacdo de trabalhos cientificos, permeados pela
minha visdo ndo-indigena e pela literatura cientifica. Sei bem do papel
fundamental da Ciéncia em evidenciar e divulgar seus dados, sobretudo
no caso de pesquisas que envolvem diretamente populacdes indigenas,
no intuito de que nossos resultados e consideragdes sejam utilizados para
impulsionar a criacido de politicas publicas que realmente colaborem para a
manutencdo de seus modos de vida. No entanto, durante o desenvolvimento
da pesquisa, questionei: qual a contribuicao direta que meu estudo poderia
oferecer ao povo Kaingang, além da difusdo de sua importancia no ambito
da Ciéncia?

Desse questionamento surgiu a ideia de organizar esta obra, que fosse
realmente um Livro de Memoérias de uma pequena parte do imenso
conhecimento Kaingang, das histérias que os rodeiam e as experiéncias
vivenciadas por alguns representantes desse povo. Assim, destaco que esse
livro se dedica a registrar e evidenciar as palavras e memdrias individuais
e coletivas dos indigenas, com o minimo possivel de interpolagdo com
consideragdes de autores nido-indigenas, para que por muitas geracoes,
quem quiser possa acessar estas informagdes, conhecer e enaltecer o povo
Kaingang.

Evidencia-se que as narrativas aqui apresentadas em forma de texto Unico,
foram coletadas, gravadas, transcritas e categorizadas durante o Mestrado
e para a composicdo deste livro, os capitulos foram organizados por.
Deste modo, os autores dos capitulos sdo compostos pelos pesquisadores
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organizadores e também por aquelas pessoas que forneceram as narrativas
que o compde, 0s quais autorizaram o uso e registro de seus relatos e a
devida autoria.

Considerando esses objetivos, esta obra foi produzida especialmente para
essascomunidadesindigenas com o apoio de autores Kaingang que guardam
ligacdo com as terras de Faxinal (PR), Rio das Cobras (PR), Mangueirinha
(PR), Kakané Pora (PR) e Chapec6 (SC), falando sobre suas experiéncias
de vida. Assim, espera-se que possa contribuir para o fortalecimento e
visibilidade ampla dos conhecimentos e tradi¢des Kaingang, especialmente
enquanto apoio pedagdgico para as escolas situadas dentro desses
territdrios.

Ariadne Dall’acqua Ayres
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NEN HAN JA KAME

Hj kanhgag ag e pé tugrin ag tég ag ki kanhro natig ti, ag ga tég e pé€ ni - Sul
no Brasil ki- kar ég si ag kdme tugrin, ha k{ tag tugrin ag kdme tdég e nigti ag
ty ég kamén ti. Ag kdme tag ha tugrin s6g ag kdme jémé ha han sé6r mi, ag
jikre si tég mé sér ti, nén si kime még ség mi, ag in t§ ga nor kaki hyn han
ja kame ki gé.

H§y 2020 k& inh s6g inh mestrado han mi, hadra s6g kanhgag ag kame ki
kanhran sér mi, ag ve sor s6g mi, ag to s6g pasa sér mii, ag mré ség ky né
ti s6r mi, s ag jikre, ag kdme ki kanhran sér kj, hara pandemia tag tég inh
kokég mij, ti t§ €g kri riim ke ty mrahn ken k§;, COVID -19 he mii tag ti, ky
s6g kanhgag ag jama ra ti tii ni sir, ag mré sog jé ti ni. Hara tég inh sy ag ki
kanhré ninh ha ti vé, k§ s6g redes sociais ki ra ki kanhgag i ag mré vi m{,
ag ty inh mré vémén ti jé, ag t§ inh my ag kame, ag jikre to to jé sir.

K§ 2020 kar 2021 k3, inh vénhra ki rir ag tég inh m§ ha kanhgag ag kame ti
to han he mi, kj ség kanhgag i ag mré vi mi, kj ag té6g inh mré to vémén
mi sir, ag kdme kar ag jikre ti to, ag mré s6g vémén mii, ky tog inh my sér
ti, nén e pé ki s6g kanhran mf, ag t§ inh my vémén ky tég inh m§ kaga ti é,
inh s§ nén mé s6r mii még ség mi, kanhgag ag tj nén to ha én még sé6g mi,
nén ty ag pénin nati éné tog t§j ag my ag fe ni, ag tj nén tugrin rir ni mi vé
ag my, nén ag to ke vé.

Inh vénhra tag (AYRES, 2022) kaki s6g, kanhran mag, ag tj nén to ég Fe vé
he mil tag tdg, ty ag my nén mag ni, kaki ag tdg nén e ki kanhro nati, ki ag
tog rir ti, ag jagré tég kadka ni, ha k§ ag tédg nén ti ki rir he ja nigti. Kar k§
s6g éma mag ta vénh ranran ti ag kime jémég mi gé, ag ty nén mi mii ti ki
gé, liri indigenas ag tog e tigti €ma mag kaki vénh ranran ti ag, ag tj nén to
vénn ranran ti to ség jémég mil gé, hara ag tég ag jama kaki, to jikrén ky
vénh ranran ti; kar k§ ag tég, ag tj nén mi mi ti to t6 mill gé, &ma mag ti t3,
ag vénh ranran jafa ti ta, ag tj nén e ki kanhran kj té6g ag my ha ti, ag tj ag
tar ven ti k{ tog ag my sér ti.

Inh s§ inh venra kan miira s6g, inh s¥ tin mré vémén mii ag mré vémén ti
vere, tj ag tdg vénh kanh kan ha pé niti, ag my tog sér tig ti, ag tj €g si ag

kdme to to ti kj, 3 t¥ ag mré vémén k¥, ag tdg 3 m§ nén e pé to tonh ke mii
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sir, &g si ag, ag jén, ag ty ga kri mi, ag tj nén han ti, k§ té6g ag my sér tigti.
Hara tég vere vénhra t§ ag my, t§ djag ga tag kri ke ve nati he tii nigti, ha ky
ag tog vasansan mig ti, ag ty ag jikre si ty td he tii ni jé, ag kame ty tig tii ni
jé ag ty éma ta mimii ta.

Inh sa nén han mii tag kaki, sa nén e mé ja, kar ag ty inh my tug t6 ja ti,

K§ s6g my inh sa inh vénhra tag ha ki to k§ ha ninh nhii v§ he mf, vénhra
hyn han ja tag ti, inh sy t§ fog ni k¥, kar venhra ki ragra tag ag. Fog ag ty
vénhra tag to jikre ki sg kanhra pé ni, ag tj to t6 sor ki gé, hara vénhra tag
tog indigenas ag to té k¥ ni, &g tf nén nén mimi tég ki ran ky ni, inh s§ nén
tug nin vénhra tag han mi tég t¥, sy ag jikre ki kag tig he tii ni jé ke ni. Inh
vénhra tag kaki s6g nén e pé jémég mii: Inh he ri ken kj kanhgag ag mré
vasan nl he s6g ml.

Inh s§ nén jé még még ja tug nin ség, vénhra tag hyn ha han sér md, tj ség
vénhra t§ kanhgag ag kdme han mi sir, ag kdme, ag jikre kar nén tj ag penin
nati éné, ég si ag ty nén mi mil ja éné. Ky inh vénhra tag tég ty indigenas ag
kadme ni, fog ag to tog to6 si pé han kj ni, kanhgag ag vi ha tég kaki e pé ni.

Nén tj vénhra tag kdaka ni mi tag tog t¥, sy inh mestrado kaki j&¢ még még ja
ranran ja ni. Un t§ inh mré vénhra tag ki krukrém mii tég ty kanhgag i ni.
K§ inh mré vénhra tag han mii ag tég inh m§, ha d vénhra tj ja tun m§ han
he mii.

K§ s6g inh vénhra ti kdn mii sir, ki indigenas t§ inh mré han mii tag ag jama
tog ty tag ag nati, kanhgag ag vé, ki éma ty Faxinal (PR), Rio das Cobras
(PR), Mangueirinha (PR), Kakané Pora (PR), kar Chapec6 (SC), ag t§ nén
mi m{imi to ag tég té mil. Ky ség tag tugrin ag tar han man sér mf, ag ty ag
jikre si tovanh tii ni jé, ag t§ nén ki kanhro éné, kar ag vénh grén, ag tynh ki
gé, kahngag ag vénhra tag tég tj, ag jama kaki ke ag my ke ni gé, vénhraran
tf ag my.

Ariadne Dall’acqua Ayres
Traducdo para o Kaingang: Fatima koyo Lourengo
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Fdatima koyo Lourengo, Mirian Guimardes de Freitas, Camila Mig Sd
dos Santos da Silva, Regina Aparecida Kosi Dos Santos, Vanessa Neres,
Rosdngela Vankam Indcio, Ariadne Dall’acqua Ayres

Como diversas sociedades do globo, o povo Kaingang também possui sua
prépria cosmologia, histdrias e tradi¢des. As praticas e valores desse grupo
sdo muitas vezes regidos pela dualidade trazida por sua historia de origem,
principalmente ao olhar para a relagdo com os elementos naturais, a fauna
e a flora. Ainda que se encontrem duas histérias que se misturam, a origem
dos gémeos ancestrais Kamé e Cairu é marcada pela oposi¢do entre as
caracteristicas dos irmdos. Assim relata-se:

Saidos do fundo da terra, de dentro de uma montanha, apés haver um
dilivio [informacgdo essa que pode ter surgido do sincretismo religioso
com a historia cristd], um dos gémeos, Kamé, saiu primeiro da montanha
quando a dgua abaixou, durante o dia, e logo subiu nos galhos das arvores, as
cunheiras, assim conta-se que seus descendentes sdo os bugios, os macacos.
Quando Kamé e seus descendentes sairam, logo que o sol nasceu os raios
tocaram seus rostos e corpos, de maneira que esses raios refletissem e
tivesse origem da marca desse cl3, as linhas compridas, abertas. Assim,
reconhecem-se os animais e plantas criados por esse irmao por seus sinais
que seguem as marcas dos raios de sol, tal qual o tigre, as araucarias e todos
os outros elementos que sdo compridos e abertos.

Quando da saida do segundo irmao da montanha, logo que anoiteceu, a
luz da lua refletiu em seus corpos, fazendo com que suas marcas fossem
fechadas, tal qual bolinhas. Da mesma maneira, os Kaingangs reconhecem
que aqueles animais e plantas que possuem essas formas foram criados por
Kair, como a onca e o cedro. Sabendo que a fauna e a flora estavam sendo
desenhados a partir da cinza do carvao consumido pelo fogo, ao final das
criagdes ja ndo sobrava mais cinzas, entdo Kaird juntou uma quantidade
de barro e fez a anta, assim até hoje conta-se que esse é um animal sem
marcas.

Ahistoria de origem marcada pela saida dos irmaos ancestrais de dentro das
montanhas mostra-se tio significativa ao povo Kaingang, que é importante
destacar que antigamente as moradias eram caracteristicamente as casas
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subterraneas, que além de contribuirem para a manutencio da temperatura
do interior, também fazia referéncia a ligacdo com a terra e a origem de
dentro da terra.

Observando que os irmaos sdo complementares — um do sol, outro da lua;
um do dia, um da noite - entende-se que seus descendentes também sao
complementares, de maneira que os casamentos Kaingang até hoje sao
feitos preferencialmente de maneira que as mesmas marcas ndo se casem,
considerando também que aqueles que descendem de um mesmo gémeo
sdo todos parentes. A marca é passada sempre pelo pai, portanto um filho
de pai Kamé com mae Kaird herdara a marca Kamé e a passara aos seus
descendentes. A oposicdo e complementaridade é vista como vantajosa,
de forma que até mesmo dentro das comunidades busca-se sempre que as
liderangas também sejam de clas distintos.

De origem do gémeo ancestral Kamé, a araucaria, também conhecida como
pinheiro-do-Parang, é um dos elementos principais da cultura Kaingang e
comdistribuicio coincidente comasterrasindigenas desse povo. Edifundida
a ligacdo entre a gralha azul e a dispersdo das sementes dessa arvore, os
pinhdes, porém, a histéria dos Kaingang revela que os representantes
indigenas ao migrar de territérios costumavam levar pinhdes no bolso,
para alimentacdo e trocas, o que também se caracterizaria como um tipo
de reflorestamento e aumento da biodiversidade dessa arvore.

Acrescenta-se que pelo habito semindmade caracteristico dos Kaingangs
do passado, conta-se que a distribuicdo de seus territdrios e das araucarias
se seguiam, aumentando a quantidade de pinheiros em areas que seus
representantes se encontravam, mas também guiando a escolha por novas
dreas a serem ocupadas. Dessa maneira, narrar-se que desde sempre o
pinheiro protege as comunidades, além do elemento cultural, também ha
relatos sobre o poder curativo que ela exerce a esse povo, como por exemplo
o uso da casca da araucaria em cortes e ferimentos, por auxiliar uma rapida
e eficaz cicatrizacio da pele.

A relagdo entre os Kaingang, a gralha azul e a araucdria ficam evidentes na
histdria doindio Cariactifoi morto por seusinimigos de guerraao tentarresgatar
sua amada. Ao encontra-lo morto, sua amada decidiu enterra-lo, apagando os
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rastros de sangue no solo, para que os inimigos ndo o encontrassem. No lugar
em que Cairacu teria sido enterrado nasceu a araucdria e conta-se que sua
amada teria sido transformada na gralha azul. Por esse motivo, toda vez que
cai um pinhdo a ave enterra-o, relembrando os rastros de sangue apagados
para esconder Cariagu.

Além do elemento cosmoldgico que a araucaria traz, também se destaca
sua presenca na tradicional festa do kiki, o ritual dos mortos em que
se homenageavam aqueles parentes falecidos e os honrava, realizado
geralmente na semana cultural, em abril, e marcado por dangas e vendas
de artesanatos. Foi relatado que essa festa era frequente na terra indigena
Chapecd6, em Santa Catarina, mas que em fun¢do da entrada de religides
cristas, essa tradigdo parou de ser celebrada. Ainda assim, cabe evidenciar
que na festa do kiki era comum a derrubada de uma araucaria que fosse
considerada a mais bonita da regido, escolhida pelos benzedores da aldeia,
os Kuiis, os quais acompanhavam com rituais, rezas e canticos.

Apésaderrubadaeosrituais que se seguiam, eraretirado o miolodo pinheiro
para fazer o coxo, local em que era depositado mel e milho para fermentar
por trés dias no interior do tronco. Tratando-se de uma festa religiosa, os
kuids acompanhavam todas as etapas do processo, proclamando canticos e
rezas na lingua materna, o Kaingang. Relata-se também que a bebida kiki,
que vez ou outra era feita de milho com agua, ou de mel com dgua, também
era composta por favos de mel, e assim se seguia a fermentacdo da bebida
durante a semana de celebragdes.

A araucdria que tanto acompanhou os Kaingang em sua distribuicdo
espacial, cosmologia, histérias e cultos tem sido uma arvore de protecdo
para esse povo. Hoje em dia, nas comunidades que ainda realizam a festa
do kiki a araucaria ndo é mais derrubada para a preparacao do kiki, por ser
considerada sagrada e representativa, segundo foi relatado. Para além do
uso ritual e constitui¢do da cosmologia Kaingang, um ponto fundamental
dessa planta sdo suas sementes, parte importante da alimentacido e que
serve também como fonte de renda, principalmente daquelas aldeias
préximas a rodovias e cidades.

Também sdo frequentes os relatos da importancia do milho na cosmologia
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Kaingang, elemento também citado frequentemente como parte da festa
do kiki. Acredita-se que esse povo cultive essa planta desde a origem de
Kamé e Kairy, fazendo com que exista uma ligagdo muito forte com o milho
e com a terra que o produz. Conta-se que os kikis tradicionais, da origem
da festa, eram feitos com base de milho para fermentacao e posteriormente
misturados com ervas. Narra-se que a festa do Kkiki era realizada
frequentemente no inverno, coincidentemente com as épocas de colheita
do milho. Além disso, esta festa funeraria vinha a ser comemorado trés
vezes para que o morto fosse recebido e celebrado, a partir da libertacdo
da alma daquele Kaingang.

Tal qual a origem marcada pela saida de uma montanha de dentro da terra,
as casas subterraneas que também se localizavam dentro da terra, apos
a morte de um individuo também se acredita que volte para dentro da
terra. O p6s vida como relatado seria entdo em uma outra aldeia, o numbé,
formada sé pelos ancestrais, em que cada pessoa permanece na sua casa,
com seus familiares que possuem a mesma marca, ou seja, sempre com
aqueles parentes do mesmo cla que o pai do falecido ou falecida.

O ritual funerdrio antigamente envolvia além das rezas e festas do kiki,
o luto coletivo da aldeia, de maneira que mesmo que o falecido nao fosse
parente proximo, eram proclamados canticos e oragdes na lingua materna
durante um dia e uma noite inteiros

Sobre as aldeias, sabe-se que antigamente as casas tradicionais eram
subterraneas, mas a medida que o contato se tornou maior e mais frequente
as habita¢cdes também mudaram, passando a casas de sapé, bambu e
madeira e com fogdes de barro. Ainda hoje em muitas comunidades, anexa
as casas de alvenaria é frequente a presenca de uma extensdo da casa em
que sdo feitos fogdes de barro e fogueiras e onde se relinem para conversar
e fabricar as cestarias e outros elementos artisticos.

E visivel outros elementos de sincretismo religioso também quando se
relata as praticas festivas na época de Sdo Jodo e também na quaresma
crista, ambas festas com realizacdo de oracdes e canticos em Kaingang.
Especificamente ao falar da quaresma, narra-se que em algumas aldeias
toda familia colocava uma cruz em frente a sua casa, com o intuito de
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proteger contra os maus espiritos. Além disso, durante os 40 dias um
grupo de pessoas costumava se reunir e rodar a comunidade cantando e
abengoando as casas e pessoas, sempre na lingua materna.

Sobre a interrupcdo de muitos desses rituais tradicionais praticados
outrora, relata-se que tudo era planejado para lembrar os elementos da
natureza e da origem, como as atividades de canticos e dancas que ainda
perduram em algumas comunidades. Mas os ritos sagrados nao sdo mais
feitos principalmente por indicacdo dos ancides das comunidades, os quais
alertaram sobre as possiveis consequéncias de realiza-los de maneira
errada. Relata-se que nesses casos, é possivel que as pessoas envolvidas
tenham uma morte prematura, ou seja, que nao alcancem a velhice, ou que
seus filhos fiqguem doentes, o que fez com que exista o cuidado e apreensao
em realizar esses ritos sagrados, como por exemplo o das colheitas de milho,
mandioca e feijao, que eram frequentes antigamente. Em convergéncia com
esse desafio para a continuidade de praticas rituais tradicionais, ainda se
relata a diferenca que faria ter sido registrado o passo a passo de maneira
escrita e até mesmo com imagens.

Uma celebragdo frequente ainda sdo as dancgas indigenas em homenagem
aos animais e plantas. Exemplifica-se com aquela referente ao tamandua-
bandeira, animal corriqueiramente encontrado principalmente nas terras
indigenas do Parand, em que se clama ao espirito do tamandud para trazer
forca aos moradores da comunidade, para que as dificuldades da aldeia
sejam superadas. Além do tamandua também é comum o uso de uma
arvore, cujo nome em portugués nao se conhece, cuja danca e cantico traz
a protecdo do corpo e espirito contra doencas.

Colocando em foco as tradi¢cdes com plantas, entendendo o pinhdo e o
milho como dois dos elementos que a constituem, é visto que dentre as
comidas tipicas destacam-se também outras plantas, sobretudo folhas,
raizes e frutos. O uso de ervas medicinais também ganha amplo espaco,
principalmente mediado pelo conhecimento do kuia da comunidade e das
benzedeiras. Destaca-se os rituais de agradecimento que costumam ser
feitos antes da derrubada de alguma arvore, a caga ou a pesca, no sentido
de reconhecer que a natureza fornece subsisténcia para a comunidade.
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Quanto aos mitos, algumas crencas, acreditava-se muito que quando se saia
para o mato, coletar as ervas medicinais, coletar as plantas alimenticias,
cacar os animais e também pescar, eram realizadas expedi¢cdes, em que
se iam em grupo adentrar a mata, dormiam embaixo das arvores e havia
uma grande troca de experiéncias e de conhecimentos, tdo caracteristico
da oralidade dos conhecimentos tradicionais. Levando em consideracao
suas crencas, conta-se que quando criancas ou bebés acompanhavam as
expedicoes, era pratica comum a destruicdo e limpeza do local onde a
crianca tinha dormido, normalmente nas camas de folhas, com o objetivo
de que o espirito da crian¢a nio ficasse preso aquele lugar. Além disso,
quando se atravessava algum rio ou entrava na cachoeira em agua corrente,
também se tinha o cuidado de pegar nas maos das criangas menores e
atravessar junto, sem nunca soltar e sempre chamando pelo seu nome,
para que da mesma forma seu espirito ndo ficasse vagando por ali. Esses
cuidados, sobretudo com os espiritos vinham em fung¢io justamente da
relacdo intima que o Kaingang tem com a terra, de onde se originou e para
onde vai retornar.

Também cabe registrar outras percepg¢oes, simpatias e crencas que fazem
parte da memoria individual e coletiva de representantes Kaingangs,
sobretudo aqueles relacionados com os elementos da natureza. Conta-se,
por exemplo, que a lua influenciava diversas atividades da comunidade,
tanto que os ancides costumavam saber quando iria chover pela maneira
como a lua apresentava-se na noite anterior, principalmente pela percepcao
de um circulo bem marcado ao redor dela.

As fases da lua regem atividades simples e complexas, tal qual o corte de
cabelo em determinada lua dependendo do seu objetivo, simpatia que
é bastante usada popularmente também pela sociedade ndo-indigena.
Cada fase também rege os momentos de plantar e colher, determinando o
sucesso da producdo; bem como da caca e pesca, e mesmo dos tratamentos
de doengas com certas ervas medicinais, conforme serd melhor detalhado
no capitulo dedicado as relacdes entre natureza e conhecimentos indigenas.
Além disso, também era comum em casos que a crian¢a Kaingang estava
com dores de barriga, decorrentes de vermes, que se colocasse dentro de
um copo com agua em determinada lua trés brasas, fazendo com que o
barulho do contato das brasas com a 4gua aliviasse o desconforto da doenca.

21



Além disso, como os indigenas sdo separados por clds, Kamé e Kairq,
no passado muitas vezes se dependia da marca da qual fazia parte para
determinar o plantio em determinada lua, enquanto o outro cla ndo podia
plantar, nem colher naquela fase da lua, intercalando as atividades.

Em relacdo as crencas e tradicdes envolvendo os animais, relata-se que
antigamente nas comunidades indigenas, havia um ritual para a primeira
caca da crianca. Assim, o primeiro animal que ela mata na caca, seja
passarinho ou qualquer outro, ndo é permitido comer, pois considera-
se que esse primeiro animal da caca é sagrado, representativo de uma
passagem de estagio pela crianga. Desse modo assim que o primeiro animal
cacado e morto os pais ndo deixavam o filho se alimentar, além de separar
o sangue do animal para passar na crianga, com o objetivo de que o espirito
0 acompanhe, proteja e cuide. A partir da segunda cac¢a da crianga, ela ja
estava permitida de se alimentar do animal. Destaca-se que essa é uma
pratica que nio se revela mais nas comunidades, de acordo com os relatos.

Ligado aos elementos da natureza recebe destaque a questdo dos nomes
indigenas. Conta-se que conforme uma crian¢a nascia a comunidade ja
indicava seu nome indigena, e era o pajé/kuia que escolhia esse nome antes
da crianca nascer, remetendo-se aos animais ou plantas que poderiam
colaborar com a comunidade. Dos nomes Kaingang relacionado as plantas
e aos animais cita-se exemplos, como Kopra, que é um tipo de macaco,
entdo esse macaco seria o guia espiritual daquele que tivesse esse nome.
Outro exemplo é o nome Waf3, que representa as folhagens caidas, entdo o
espirito dessas plantas seriam seus companheiros e seu espirito seria livre,
como as folhagens caidas.

A tradicdo dos nomes indigenas também impulsiona um maior respeito
a esses elementos, uma vez que os animais e plantas seriam seus guias
espirituais. Por exemplo no caso de um indigena que tivesse o nome Peme,
que diz respeito a tartaruga, ndo seria de bom tom fazer algum mal a esse
animal, mesmo que fosse para subsisténcia, porque seria um sinal de
desrespeito ao seu proprio espirito. Da mesma maneira se o nome tivesse
ligacdo com as plantas, aquele que tivesse o nome indigena de determinada
flor ou fruto, ndo poderia poda-la, machuca-la, pois poderia ficar doente
em decorréncia do desrespeito ao seu proprio espirito. Essas crencas
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relacionam-se também ao entendimento de que ao matar um espirito de
si mesmo, a pessoa fica com um espirito, deixando-a mais suscetivel a
doencas.

Como a comunidade sempre acreditou no principio de troca com a
natureza, também se relata que ao cacar ou coletar algum elemento, esse
deve ser consumido ou utilizado de maneira total, sem sobrar. Exemplifica-
se com o caso da Taquara, planta comumente retirada para a confeccdo de
cestarias. Entdo quando de seu corte na floresta, a pessoa s6 deveria cortar
o suficiente para uso, pois de cortasse a mais, sobrasse, estragasse e tivesse
que jogar fora, o espirito da Taquara poderia perseguir e castigar aquele
que fez isso, pois tirou da natureza e ndo aproveitou.

Ainda partindo do principio de reciprocidade, percebe-se que esse nao
estava restrito aos elementos da natureza, conforme se relata que a vida
dentro das comunidades era envolta por esse sentimento. Quando algum
membro saja para trabalhar em prol da comunidade, toda ela sentia-se na
obrigacdo de ajudar a cuidar dos teus filhos em todos os aspectos, como
na educacio e na alimentagdo. Relata-se como era importante a educacgao
e criagdo comunitaria das criangas, que além de ajudar os pais, permitiam
que tivessem acesso a conhecimentos ancestrais diferentes daqueles que
os pais tinham, pois mantinham a convivéncia com outros membros da
comunidade.

Sobre a lingua materna, o Kaingang, relata-se que os povos do Parana sio
os Kaingang original, porque se fala a lingua conforme a escrita, ainda que
existam trés dialetos: do Paranj, de Santa Catarina e do Rio Grande do Sul.
Exemplifica-se que ainda que esses dois dltimos estados tenham dialetos
muito parecidos, o do Parand é singular, por exemplo, ao falar olho: se
escreve cané, entdo se fala cané; mas alguns Kaingang do Rio Grande do Sul
e de Santa Catarina falam cané.

Ainda, é importante destacar que principalmente durante a ditadura
militar ocorreu uma violéncia muito grande de retirada da lingua, por meio
do impedimento que se falasse o Kaingang, fazendo com que por muito
tempo as comunidades ndo pudessem se expressar usando-a. Porém, as
comunidades vém revertendo esse processo e buscando cada vez mais o
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dominio e revitalizacdo das linguas dentro das escolas indigenas e de seus
territdrios.

Cabe destacar que os rituais, as celebracdes, as expressdes artisticas
e as praticas que ocorriam dentro das aldeias, sempre se baseavam nos
conhecimentos tradicionais, ou seja, nas observagdes, experiéncias e
coletividade do povo, a ligacdo com a natureza e seus ciclos, entendendo
como funcionam para reger as a¢des da comunidade, que até hoje
persistem, pois existe a crenca na visdo de mundo passada pelos ancestrais.
Uma visdo ampla de meio ambiente, com todos os elementos criados por
Kamé e Kair, sdo espago de reproducao da histéria Kaingang, de seu modo
de vida, sua religido, sua cultura e sua cosmologia.
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As historias e caracterizacdo do povo Kaingang descritos até aqui vém
de suas proéprias narrativas, que emergem de suas vivéncias e trocas de
ideias nas aldeias, na companhia de seus pares. Para esse conjunto de
saberes especificos criados e perpetuados damos o nome de conhecimento
tradicional ou, mais especificamente, conhecimento indigena. Entender
quais sao as formas de construcdo e divulgacdo desse conhecimento sdo
fundamentais para compreender aspectos da cultura, incluindo as praticas
e valores do grupo.

Relata-se que o conhecimento tradicional é passado dentro da comunidade
indigena entre os indigenas de forma oral e também de forma pratica,
como uma troca de saberes e sabores. Evidencia-se a importincia da
experimentacdo, principalmente na conversa e convivio com as pessoas
mais antigas dos territérios, revelando a necessidade de pegar, sentir a
textura, sentir o cheiro, ver, ouvir, mascar e sentir o sabor, prestar atengao
nas caracteristicas de uma planta, por exemplo, usando sempre todos os
sentidos.

As conversas sdo fundamentais para que as trocas de conhecimentos e
experiéncias acontecam e a transmissio de conhecimento seja eficaz.
Ouvir as histdérias com atencio, conhecer e explorar o territério em que se
vive, participar das atividades conjuntas da comunidade, sdo citadas como
maneiras de aprender mais sobre o prdéprio povo Kaingang e perpetuar
seus conhecimentos tradicionais, tdo importantes para a conservacdo de
seus modos de vida tradicionais, suas historias, mitos e valores.

Todas as histérias e aspectos culturais que foram descritos guardam
relacdo com os irmaos Kamé e Kairu, que sdo responsaveis pela dualidade
da cosmologia Kaingang. Nesse sentido, os elementos da natureza estio
sempre presentes nas narrativas, seja pelo uso dos animais e plantas,
seja pelo papel que os ciclos da lua interferem nas atividades cotidianas
dentro das aldeias. Relata-se que exatamente por essa razio, suas crencas
e histdrias, muito se fala sobre a relacdo do indigena com a natureza e a
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interdependéncia existente entre eles. Por exemplo, narra-se que existe
muita conversa dentro dos territoérios sobre desperdicio de agua, descarte
correto de lixo, desperdicio de alimentos e a conservacdo das matas
restantes nos territorios.

Acredita-se que nas aldeias indigenas exista maior valorizacdo da natureza,
sobretudo pelas vivéncias proximas ao meio ambiente e entendimento da
necessidade dos elementos naturais para sua proépria vida. Descreve-se
que o meio ambiente ndo é apenas um ser que esta ali, estatico, que nao
tem funcdo, pelo contrario, ele tem as funcdes eficazes pra a sobrevivéncia
das pessoas, dessa maneira, atribuindo esse significado, retoma-se o
entendimento das terras indigenas como areas de preservacao nao somente
da natureza, mas como espacos de reprodug¢do cultural, cosmolégica e
religiosa. Sugere-se, portanto, que a cren¢a na interdependéncia dos povos
indigenas e da natureza, favorece a preservacdo da natureza, pois garante
também a sobrevivéncia da sua proépria cultura e do povo Kaingang.

Destaca-se que o meio ambiente sempre teve o apelo de conservacao
e preservacdo, principalmente pelo entendimento de que era um bem
comum, que deveria perdurar para ser util a todos, tanto que diversos
relatos mostram que o uso dos recursos era para o proprio sustento e
sobrevivéncia, ndo com o objetivo de gerar grande quantidade de dinheiro.
Relembra-se aqui a histéria contada de que caso se realizasse a retirada
de madeira a mais do que precisava, o espirito daquela planta poderia
amaldigoar quem a deixou estragar; acrescentando o exemplo da caga, que
ndo era realizada com o objetivo de estocar carne, e sim, de servir para
algumas refeicdes somente.

Praticas especificas tal qual o plantio de determinadas plantas, a caga
e a pesca, possuem 0 ‘tempo certo’, ou seja, a estagdo do ano, periodo de
chuvas, tipo de solo e o ciclo da lua corretos para que seja proveitoso, caso
contrario pode resultar no apodrecimento dos vegetais dentro do solo ou
mesmo a extincdo daquele animal, em casos de ndo respeitar as regras de
uso, como o impedimento da caca em época de acasalamento. Essas regras
facilitam o plantio e colheita, a caca, a pesca e retratam a conservacgao pelo
uso sustentavel dos recursos.
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Dentre os alimentos de consumo tradicional que foram relatados se destaca
o papel fundamental dos vegetais na dieta Kaingang, pelo plantio, que era
feito no sistema de roga, de mandioca, milho, batata, batata doce, feijao,
abobrinha, abébora, amendoim, trigo e arroz, sempre pensando no plantio
para sustento préprio. No caso da mandioca, foi relatado que esse legume
ndo pode ser plantado em solo imido pois ela apodrece; também em relacao
ao feijao e o milho, preferencialmente esses graos deveriam ser plantados
em épocas com temperaturas mais elevadas; no caso de ab6bora, do milho
e do amendoim, esses frequentemente eram plantados na primavera.

Narra-se a frequente troca entre os moradores da mesma aldeia, de acordo
com o que era mais abundante em cada rocga, criando lacos de coletividade.
Além das plantagdes, também se destaca a coleta, principalmente de
frutas nas matas dentro dos territérios, como a banana, a amora preta e
0 péssego, por exemplo, destacando que o consumo ndo se restringia
somente aos frutos dessas plantas, mas também na utilizacdo das folhas.
No verdo e outono é o periodo de colheita dos vegetais plantados e também
o destaque por serem periodos que se tem mel abundante e facilidade de
caga e pesca. No inverno, o destaque e base da alimentacdo Kaingang é o
pinhdo, semente da araucaria. Os rituais antigamente aconteciam no inicio
das colheitas, em alguns lugares tem as festas da colheita. Entre o fim do
outono e inicio do inverno ocorria muito a festa do kiki.

Antigamente também se comiam muitas frutas frescas, além de muitos
grdos, mas de um tempo pra cd essa alimentacdo mudou um pouco,
permanecendo mais a caca, o milho e o pinhdo. E comum observar o
consumo do piché nas aldeias Kaingang até hoje, que nada mais é do que o
milho torrado que passa por um processo manual de trituracdo nos piloes,
muito semelhante a uma farinha de milho que pode acompanhar o consumo
de peixes ou carnes de caga. Destaca-se também o émi, uma comida feita
de milho roxo, ap6s um periodo de fermentacdo do milho, que acaba por
azedar naturalmente de um dia para o outro, e que entdo serve para fazer
bolinhos e assar na brasa, servindo também de acompanhamento para
carne de caca. Dentre as regras de uso dos recursos, relata-se que na sexta-
feira santa, que antecede a Pascoa cristd ndo podia ter a retirada dessas
plantas.
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Apesar de ndo compor a alimentacdo Kaingang, cabe destacar trés plantas
bastante citadas pelo uso na producdo de artesanatos: a taquara, o bambu
e uma espécie de cip6é bastante encontrada nas matas das aldeias. As
cestarias sdo feitas predominantemente com o uso da taquara e do bambu,
enquanto o uso do cip6 restringe-se a fabricacao de filtros dos sonhos.
Evidencia-se o relato de que a taquara além de servir para a fabricacdo dos
artesanatos, também servia como fonte de um verme denominado cor9,
que era parte da alimentacdo tradicional. As cestarias principalmente eram
feitas antigamente para uso proprio, porém com o aumento do contato
com as pessoas da cidade, passou a servir também como produto para
comercializacdo, sobretudo das mulheres.

Em relacido aos animais, primeiramente falando sobre a caca, essa é uma
tradicdo que vem sendo mais pontual nos dias atuais em virtude de uma
visdo mais preservacionista e também a facilidade da compra de carne
nos mercados proximos as aldeias. Relata-se que até pouco tempo atras o
consumo de carne de caga era muito comum nas aldeias, principalmente
de cateto e de tatu, assim como o uso da banha da caca para cozinhar e
temperar as panelas de ferro.

Essa atividade também era modulada por conhecimentos tradicionais,
como por exemplo as fases da lua corretas para dar visibilidade e ajudar na
caca, ainda que na lua cheia, quando a mata estaria mais iluminada, relata-
se que nado era permitido cacar em razio de ser um momento devotado
aos rituais e adoragoes da comunidade. Além disso, explicita-se os saberes
relacionados aos vestigios de cada animal, como pegadas ou fezes, que
também auxiliavam as pessoas na captura, também de acordo com a
localizagdo em que eram encontrados esses vestigios, como perto das
plantagdes, identificavam quais eram os animais que estariam pela regiao.
Esses conhecimentos facilitavam, de maneira geral, a caca, assim como as
fases da lua.

Outro relato sobre a caca tradicional do povo Kaingang diz respeito a uma
espécie de armadilha, em que as pessoas colocavam alimento para o animal
se acostumar a comer em determinado lugar, sabendo que quando os animais
estdo com comida é mais facil que a caga seja bem sucedida, o que se chama
periodo de ceva. As narrativas recolhidas destacaram amplamente que sé
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Sse cacava a presa para aquele momento, sem o interesse de cacar maiores
quantidades de animais, por considerarem que cada momento deve ser uma
caga, um rito. Além disso, destaca-se a existéncia de regras internas, como a
proibicido da caca em época de acasalamento de determinado animal ou de
filhotes, buscando outras alternativas nesses periodos.

Desta forma, narra-se que antigamente nao tinha as galinhas e os frangos
que sdo encontrados no mercado, nem a carne de porco ou de gado, entdo
além dos mamiferos que faziam parte da caca, também se cagava jacu, uma
ave cujo gosto dizem se assemelhar ao do frango. Posteriormente, comecou
a ser comum a criacdo de animais como a vaca, o boi, a galinha e o porco,
também para consumo. Nesse contexto, alguns graos que ja eram plantados,
comecaram a servir também para a fabricacido de racio para esses animais,
como o milho. A criagdo de animais expandiu as op¢des de alimentacao,
incluindo a dieta também o leite e os ovos e promovendo maior troca entre
as familias de dentro das aldeias, que trocavam graos, carne, leite e outros
mantimentos.

Além dos animais de criagdo e dos trés mais cagados - cateto, tatu e jacu
-, também era comum a observacdo de outros animais tipicos da regiao,
como por exemplo veados, rds, macacos, pacas, tamanduds, cobras, quatis,
urutaus e oncas-pardas. Alguns relatos também indicaram que antigamente
alguns animais silvestres eram comumente animais de estimac¢do, como
os quatis, catetos, macacos menores e inclusive cobras. Curiosamente,
algumas descri¢des desses animais vieram do reconhecimento de vestigios
e audicdo de cantos, como por exemplo o que foi relatado sobre o urutau,
ave com habito noturno e grande capacidade de camuflagem, cujo canto se
era ouvido muitas vezes, mas era de dificil observacao.

Outro animal que a narrativa é parecida a do urutau diz respeito a onca-
parda, descrita como ledozinho por moradores da terra indigena de
Mangueirinha. Relata-se que ao adentrar a mata dificilmente se observa
esse animal, porém é frequente ouvir seu barulho e seu cantar, e também ja
foi percebido perto das casas, porém, apesar de seu porte médio, semelhante
ao cachorro conforme foi descrito, o felino ndo apresentava risco. Por essas
caracteristicas e entendimento de que a onga-parda/ledozinho é conhecido
como guardido no mato.
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Ainda falando sobre alimentacdo dos Kaingang, cabe destacar a presenca
do peixe. Contam que a pesca é uma atividade comum na maioria das
aldeias, mas que ndo é feita de maneira usual, com o uso de varas e anzdis,
e sim, com o uso do pari. A descricido fornecida é que o pari se assemelha a
uma cestaria feita de taquara, mas com os trancados mais frouxos, ndo tdo
apertado como os apresentados nas cestarias comuns, usadas para colocar
os alimentos e colher a produc¢do. Para uma pesca efetiva, essa armadilha
era colocada na lateral do curso do rio, preferencialmente aonde os cursos
do rio se encontravam, pois se relata que essa era a maneira mais eficaz de
ter uma pesca farta.

Além disso, narra-se que a forma de pesca com o pari era feita também
com o objetivo de que, além de facilitar a atividade para quem o fazia, nao
prejudicasse o restante da fauna do rio, destacando que se a pesca for feita
sem técnica especifica pode prejudicar todo o ciclo daquele rio, inclusive
os outros animais que também precisam de peixe para sobreviver. Além da
pesca com o pari, também foi relatado a possibilidade de pesca com a mao,
também na area de encontro dos cursos do rio. Ainda se relata que na aldeia
de Apucaraninha, localizada no norte do Parang, é comum a realizagido da
chamada festa do pari, em meados de abril.

Afastando-se um pouco da alimenta¢do Kaingang, outro tema que merece
destaque ao falar de relacdo com a natureza é o uso de ervas medicinais.
Sem duvidas esse foi o tdpico mais comum nas descri¢cdes sobre as praticas
com plantas dentro das aldeias e que, em consequéncia da mobilidade e
proximidade da cidade, também sdo exportadas pelosindigenas para o meio
urbano e pesquisadas amplamente pelos académicos que desenvolvem
suas pesquisas dentro das aldeias, acarretando em ainda mais valorizacdo
do uso das plantas medicinais.

Ao que parece, grande parte dos medicamentos e chas preparados eram
principalmente com o auxilio e indicacdo dos kuids ou pajés, mas de acordo
com os relatos tinham outros que ja eram comuns e bem conhecidos pelos
moradores das aldeias, por isso ndo necessitavam serem feitos pelos
kuids. O preparo comegava com a entrada na mata para retirar as plantas
necessarias para determinado tipo de doenca ou interesse; em seguida, as
folhas, frutos, caules ou raizes coletados eram colocados dentro do paiol
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fechado para secar na sombra, pois relata-se que a secagem das ervas nao
poderia ser feita ao sol, visto que isso poderia fazer com que elas perdessem
suas propriedades de cura.

Assim como as atividades envolvidas na alimentagdo, como a caca,
plantacao e colheita, a retirada, preparo e uso das ervas medicinais também
seguia determinados ciclos da lua, épocas e estacdes do ano. Além disso, da
mesma maneira que haviam partes do animal cacado que as mulheres ou
criancgas ndo podiam se alimentar, como o cérebro e o coragdo dos animais,
também existiam essas limita¢cdes quanto ao uso de determinada parte da
planta, variando também de acordo com a faixa etaria.

Destaca-se que antigamente ndo era de tdo facil acesso a cidade para
algumas comunidades, assim como muitas unidades de satide sé foram
criadas mais recentemente, sendo que algumas aldeias ainda nao
apresentam esses postinhos dentro dos territérios. Dessa forma, o uso de
remédios farmacéuticos era bem limitado e o uso das ervas medicinais era
comum, devido a sua eficicia e facil acesso, portanto a valorizacao dessas
plantas era bem divulgada nas aldeias. Além dos kuids também é importante
ressaltar o papel das parteiras dentro das comunidades, que faziam uso das
ervas medicinais durante o parto e ap6s o nascimento das criancas.

Sabendo da eficacia dos tratamentos administrados dentro das aldeias,
foi relatado que também as trocas eram frequentes entre moradores que
conheciam determinado medicamento para o tratamento de alguma doenca
que o vizinho ndo soubesse. Esse movimento de troca de medicamentos,
receitas e experiéncias é um exemplo ideal sobre a transmissio de
conhecimento tradicional indigena, em que por meio da oralidade os
saberes continuavam a compor o imaginario do povo Kaingang.

Relata-se que é forte a valorizacao do uso das ervas, a importancia de
usar elas adequadamente e o respeito aos ancides que detém muito
conhecimento sobre diversos tipos de plantas, a indicacdo e o tratamento
de cada uma delas. Tanto é valorizado que alguns académicos indigenas
buscaram estudar o uso das plantas medicinais dentro das comunidades
recentemente, como por exemplo um estudo sobre a prevaléncia de
enteroparasitose em populacdo indigena associada ao uso das praticas
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tradicionais da medicina tradicional Kaingang, em que ficou evidente a
importancia que toda a comunidade indigena da para o tratamento com
as plantas medicinais, principalmente por ser um meio mais rapido e facil
de iniciar um tratamento dentro da comunidade. Além disso, essa pesquisa
revelou cerca de 20 tipos de plantas que sdo utilizados pro tratamento da
enteroparasitose, dentre elas uma comida indigena, que é pimenta maria
preta, o fua. Corrobora-se a ingestio desta planta medicinal e sua eficacia
pelo periodo em que a pesquisa foi realizada, em que era exatamente a
época em que a pimenta estava pronta para ser colhida e que havia aumento
da ingestdo do fua durante as refeicdes, resultando em baixa prevaléncia
de enteroparasitose dentro da aldeia, isso porque, segundo foi relatado,
a pimenta maria preta é usada para o tratamento de parasitas do trato
digestivo.

Evidencia-se também a pesquisa realizada sobre as ervas medicinais que
as gestantes utilizavam para prevenir ou tratar comorbidades que elas
poderiam ter durante a gestacdo. As plantas eram utilizadas principalmente
para tratar os sintomas mais comuns da gestacdo, como nauseas, dores de
cabeca, dores nas costas e até mesmo para doengas mais especificas, como
a hipertensdo e a diabetes. Como na aldeia que a pesquisa foi realizada ha
uma unidade de saude, destaca-se que as plantas medicinais sdo usadas de
maneira coadjuvante com o tratamento médico.

Dentre os exemplos que foram fornecidos pelas narrativas que serviram
como dados para a composicao deste livro, alguns exemplos de plantas
e seus usos foram frequentes. PESSEGO: a folha do pessegueiro parece
ser bastante utilizada em todas as comunidades Kaingang. A indicacio é
que se cozinhe bem as folhas do pessegueiro e ingira o cha ainda quente,
para tratamento de dor de estomago. CEREJA: o fruto da cerejeira ndo é
um remédio para se ingerir. A indicagdo é que o fruto seja raspado e as
raspas colocadas dentro da agua para lavar os cabelos e a pele, de maneira
que a crianca ou adolescente ndo envelhega rapido e retarde o processo de
embranquecimento dos cabelos. TAIUIA: trata-se de uma batata amarga,
disposta da mesma maneira que a batata ou mandioca na terra, de maneira
que era necessario cavar e retird-la inteira para que o tratamento fosse
eficaz, dela se faz um remédio que combate inflamacdes. PORANGABA:
fruto pequeno e de coloracdo avermelhada bastante utilizada como
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diurético, mas mais comumente contra picadas de insetos e no tratamento
de mordida de cobras, agindo como soro contra o veneno. LIMAO E MEL
DE JATAI: segundo foi relatado, o limdo é usado para o tratamento de mais
de 200 enfermidades, sobretudo relacionado com o sistema respiratorio.
Junto com o mel de Jatai, abelha pequenininha sem ferrao, faz um xarope
para tratamento de problemas respiratorios.

Além disso, foi relatado que havia um ritual feito com plantas medicinais
para a gravida escolher o sexo do bebé, por meio da ingestdo de um chj,
porém sua composicdo continua sendo um segredo dos kuids Kaingang.

Retomando a discussdo inicial sobre as praticas com plantas, animais e
outros elementos naturais, destaca-se que as proprias liderancas da aldeia
(cacique e vice-cacique) estimulavam o didlogo e conservagao, o ndo uso
de agrotoéxicos, o uso responsavel da agua do rio, de preferéncia somente
para banho. Por meio das reunides e trocas de ideias e experiéncias narra-
se que havia um trabalho de conscientizacdo e cuidado com a agua, o
meio ambiente de maneira geral. Até mesmo quando era necessario fazer
queimada para uma lavoura, se protegia os limites que ndo poderiam ser
queimados e as plantas medicinais que ficavam préximas, o chamado vento
de sinais, conforme foi relatado.

Esse cuidado préximo e o interesse em proteger a natureza vem do
entendimento de que existe uma relacio de mutualidade ai, ou seja, o
Kaingang nio vive sem a natureza e natureza também nio vai viver sem
a presenca Kaingang. De maneira que se tenha um cuidando mutuo.
Além disso, também se revela o porqué de os povos indigenas inclusive
os Kaingang, apresentaram grande mobilidade entre territérios, um
comportamento seminémade que o faz ndo se fixar por muito tempo em
um lugar especifico, o que, segundo narrado é justamente por essa relagao
de mutualidade. Se o indigena ficar por muito tempo em um mesmo local
utilizando os recursos naturais, a 4gua, as plantas e os animais, aumenta-
se a chance de que o rio seque, as arvores e frutas acabem. Entido é uma
questdo de biodiversidade também, o Kaingang estd migrando desses
lugares constantemente, ele permanece ali por um periodo, retira daquela
terra, consome 0 que ele precisa pra ele sobreviver somente, ndo para
comercializar ou construir e se fixar ali, e quando ele vé que a natureza ja
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estano limite, entdo ele migra pra outro espaco, para que ele possa usufruir
dos recursos do outro local e o ambiente que foi utilizado anteriormente
possa se regenerar.

Em relacdo ao ndo-indigena, a percepc¢do que se tem pelo indigena é que ele
olha pra terra com um olhar capitalista, pensando no que se pode possuir
e retirar por meio daquela area, e entdo de o que que ele vai conseguir em
cima da daquela terra. Sugere-se, entdo, a reflexdo sobre o uso desenfreado
de recursos naturais, até a exaustdo da terra, e sobre as consequéncias da
grande degradacio que esta em curso, paraalém da perda de biodiversidade
e desgaste do solo, também pelo gasto para reconstituir os danos gerados.
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Nos udltimos séculos as populacdes indigenas tém sido deixadas de lado e
desrespeitadas pela sociedade e os governos, inclusive naqueles assuntos
que dizem respeito a eles e que suas percepg¢oes e opinides seriam relevantes
e pertinentes. Frente a tal apagamento, nas ultimas décadas a populacdo
indigena tem ocupado espacos que haviam lhe sido negados, principalmente
no que diz respeito a saida das terras aldeias em busca de uma educacio
formal em nivel superior. No estado do Parana as universidades publicas
ja vém realizando vestibulares especificos para atender as demandas da
Educacdo Superior Indigena, ampliando a presenca desse publico em suas
graduacoes e pos graduacgdes.

A mobilidade da aldeia para o ambiente urbano em busca de melhores
oportunidades pessoais vem acompanhada da vontade de voltar e ajudar as
suas comunidades. Apesar dos julgamentos e preconceitos que enfrentam
em espacos historicamente nio-indigenas, cada vez mais o movimento de
resisténcia e representatividade dentro das universidades e em diferentes
dreas profissionais tem ganhado forca e revelado que, ainda que se tenha
muita interferéncia da cultura ndo-indigena, a cultura e o modo de vida do
povo Kaingang permanece forte e viva. Dessa maneira, esse capitulo dedica-se
a refletir sobre relatos de indigenas que sairam de suas aldeias para estudar,
morando ou nao na cidade, e a percepg¢do que eles tém sobre este movimento
de saida, sua presenca na universidade, a percep¢do das mudancas na forma
de tratar anatureza e aimportancia para o fortalecimento da cultura Kaingang.

Desde sempre a gente ndo é ouvido. Sempre existe alguém que fala por nos,
povos indigenas, e eu acho realmente muito importante descolonizar isso. A
ocupagio de espacos que nos foram negados por tanto tempo permite que
os indigenas possam ter voz, pois queremos ter voz, a gente quer falar sobre
nossa cultura, sobre os processos brutais e violentos pelos quais passamos
para preservar nossa cultura. Ainda que hoje se olhe de fora e digam “a cultura
indigena ja ndo existe mais, ja est4 totalmente transformada”, a nossa cultura
ndo esta quebrada, ndo é algo que se possa ser tirado de nds sé porque nao
estamos somente nas aldeias.
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Apo0s a saida da aldeia em busca de melhores oportunidades de crescimento e
de educacdo formal, sempre é questionado se ndo deixamos de ser indigenas
e aresposta é ndo, nunca deixamos de ser indigenas. Pelo contrario, o fato de
ter ficado longe me fez valorizar ainda mais os processos internos da minha
comunidade, fortalece a nossa cultura, a nossa vontade de atuar dentro
das aldeias e impulsionar novas pessoas a buscarem a educagio superior e
voltarem para as comunidades. A diferenca é que a gente tem o potencial da
profissdo que escolhemos, como qualquer outro, mas sem deixar de lado a
cultura Kaingang, sem deixar de conviver, de preservar, mesmo fora da aldeia.

E necessério fortalecer mais e mais a questdo da cultura: falar, divulgar, isso
eu sempre passei para as minhas filhas também, preservar essa questdo do
indigena. Nao negar a tua originalidade, vocé nunca negar, vocé nio esconder,
vocé ter orgulho de ser o que vocé é.

Além disso, acredita-se que saindo um pouco do territdrio indigena se tem
uma outra visdo da comunidade, que impulsionam a acreditar ainda mais
naquilo que sempre aprenderam dentro das aldeias, sobretudo os saberes
que envolvem a relacdo com a natureza. Isso porque dentro das comunidades
existe muita conversa e troca de experiéncias a respeito da preservacao e do
cuidado com os elementos naturais, sabendo que a natureza sempre vai se
adaptar e conseguir sobreviver de alguma maneira, enquanto existem dividas
sobre a sobrevivéncia dos seres humanos. Essas percep¢des ao se afastar um
pouco da aldeia fazer voltarmos ainda mais preocupados, por saber que os
territdrios indigenas estao sendo tdo massacrados pelo sistema econémico.

No6s temos que voltar a pensar dessa forma, ndo s6 nas comunidades
indigenas, mas impulsionar que esse pensamento se espalhe para toda a
sociedade. E também vale refletir sobre, por que serd que nossas geragoes
vao conseguir reverter tudo isso? O que nés estamos pensando em deixar pra
nossas geragdes? O que nds temos que pensar, é o que que nos vamos deixar,
mas o que que nés vamos deixar de bom para as futuras geracgoes.

Entao, eu acho que as pessoas que moram fora das aldeias, elas ndo tém nocao
daimportancia que eu, por exemplo, como indigena dou pra valorizac¢ao, tanto
da cultura, quanto da importancia do uso dos medicamentos tradicionais.
Da medicina tradicional Kaingang. E pra mim, isso tudo tem uma propor¢ao
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enorme, que eu ndo sei explicar para as outras pessoas o quanto é importante
pra mim. E eu vejo que algumas vezes acaba sendo até um questionamento
para as outras pessoas de como isso é tdo importante. Inclusive na area que
eu vou me formar tem essa briga de como ndo inferiorizar o tratamento
natural e exaltar o tratamento com a medicina ocidental. Quando eu for
médica, quando eu me formar, eu jamais vou desvalorizar o tratamento que
0 meu paciente ta fazendo com as ervas, muito pelo contrario, eu vou buscar.
Eu tenho pretensdes de voltar e trabalhar na aldeia, eu vou valorizar esse
uso da medicina tradicional, porque eu acredito que as duas se trabalhar em
conjunto, as duas praticas elas podem funcionar muito bem.

Uma maneira de fortalecer a relagido entre natureza e cultura sio os jovens
Kaingang, que sdo o futuro das comunidades indigenas, entdo é necessario
perceber que se preservarmos a natureza, estaremos preservando e
valorizando a nossa cultura também, ja que uma coisa é relacionada a outra.
A cultura Kaingang ndo existe sem a preservacdo da natureza. E quando
se fala em relacdo aos jovens, pensa-se também na importancia de termos
profissionais indigenas formados que voltem trabalhar dentro das aldeias,
para valorizar a nossa cultura, o natural e nao deixar que as comunidades
sejam tdo influenciadas pelos nao indigenas.

Quando vocé senta pra ouvir os ancides, os mais velhos, vocé acaba vendo
que é a importancia disso é muito maior do que qualquer outra coisa, sabe?
Do que qualquer outro ensinamento que vocé recebe quando vocé sai da
aldeia ou quando vocé nao convive com eles la. Por mais simples que seja, a
convivéncia dentro das comunidades indigenas, ela é muito muito complexa
e muito rica, tanto espiritualmente quanto uma licio de humildade, porque
vocé eu acho que tem que ter uma nobreza muito grande pra vocé conseguir
repassar para os outros os teus conhecimentos e as tuas histérias de vida
de uma maneira tdo bonita igual eles passam, sabe? Ensinando a gente a
humildade e a valorizar a cultura, a ter vontade de nao deixar que a cultura
acabe.

Muito se ouve na sociedade que os povos indigenas precisam ser civilizados,
mas eu acho que se essa for a civilizagdo que os ndo-indigenas nos oferecem,
eu ndo gostaria que fosse influenciar nas comunidades, porque nds, povos
indigenas, sempre aprendemos sobre solidariedade, sobre respeitar a todos
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e todos os elementos da natureza que nos cercavam. E, o que acontece na
sociedade ndo-indigena em relacdo ao desmonte ambiental, que é noticiado
todososdias, é exatamente o contrario,acontece pelo egoismo eindividualismo
das pessoas, ndo tem nenhuma relagdo com os povos indigenas, mas ainda se
vende o discurso de que o atraso econdmico é devido aos indigenas.

Acredita-se também que devido a todo esse processo de introdugdo e contato
na sociedade e nas ideias ndo indigenas, também faz com que alguns de nés
indigenas comeg¢assemos a agir mais parecido com o nao indigena, pensando
muito na parte econdmica e destruindo e acabando com a natureza e os
recursos, que sao finitos, tendem a acabar se ndo houver um cuidado intensivo.
Entdo nds temos que rever alguns conceitos e tentar consertar enquanto ha
tempo. Sabe-se que a parte econdmica é 6tima e necessaria, todos querem
ter uma melhor condigdo de vida, mas é possivel produzir da forma correta e
consciente, o que ja ajudara bastante na preservagdo ambiental e cultural, e,
por consequéncia, dos povos indigenas.

Em relacdo a natureza, a natureza € vida, natureza é luta, a natureza é guerra,
a natureza é resisténcia, entdo vocé quando trata na natureza, vocé tem que
tratar ela com mais respeito, ela passou por quantas lutas, quantas guerras
pra se manter viva ainda?! Dessa forma, assim como os povos indigenas vem
lutando pra existir a invasdo da sociedade nio indigena, com seus costumes,
querendo introduzir seus costumes, suas crencas. Os indigenas ainda vém
resistindo pra manter a sua cultura original. A natureza também é assim,
ela luta pra se manter viva. E se ela se mantém viva, n6s vamos nos manter
vivos. Entdo, a partir do momento que a natureza tombar, nds vamos sofrer
as consequéncias. NO0s ndo vamos sobreviver. Entdo, por isso que eu falo que
a natureza é vida, tem que ser respeitada.

Além disso, reflete-se que se os ndo-indigenas conhecessem intimamente
a natureza, soubessem o que a natureza nos traz e prestassem aten¢io em
tudo que vem acontecendo no mundo, no Brasil, principalmente em relagao
as queimadas e desmatamentos, que muitas vezes as pessoas fingem que
ndo sabem ou ndo tem ligacdo e como isso afeta a satilde mental e fisica dos
povos indigenas. Seres que respeitamos e adoramos que sdo afetados por
essas problematicas ambientais, animais mortos, arvores derrubadas, solo
incendiado, tudo isso afeta o emocional do indigena e s6 pode ser combatido
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de maneira eficaz com a ajuda do resto da sociedade, pois a obrigacdo de
conservar a natureza nao é s6 dos povos origindrios, é uma responsabilidade
de toda sociedade. Por esse contexto é que é dificil de falar dos ndo indigenas,
porque eles transferem para o indigena a responsabilidade de preservar a
natureza, mas muitas vezes estdo adentrando as comunidades indigenas e
destruindo a natureza.

Apandemiade COVID-19 que estamos enfrentando (2020-2022) é apenas um
dos processos que se enfrenta desde 1500 e que afeta de maneira desigual as
populagdes indigenas. Desde 1500 ja enfrentamos lutas, violéncias, invasdes,
genocidio e as consequéncias da falta de cuidado com o meio ambiente, entdo
alutadoindigena é constante, e ndo se tem esperanca de quem isso acabe, que
chegue um momento que esses confrontos e desafios sejam neutralizados,
mas a esperanga que temos é que a juventude, as novas geragdes consigam
perceber a importancia da nossa histdria e lutar por ela.

Conclui-se com as reflexdes de nossos ancestrais de que quando os
portugueses chegaram no territério que hoje se denomina Brasil, por muito
tempo os povos indigenas acolheram, alimentaram, ensinaram a andar nas
matas e curaram suas feridas com as ervas medicinais. Fez isso por pensar
que eram outros povos, que também poderiam conhecer as nossas terras e
trocar conhecimentos, e quando percebemos, estavamos sendo dominados
e escravizados para roubarem as nossas terras, assim como roubaram varias
coisas.

Todo esse movimento para ainda hoje se ouvir algumas pessoas dizerem
que ‘é muita terra, para pouco indio, mas na verdade é muito indio cuidando
do planeta inteiro, da biodiversidade, das 4guas, dos solos, porque quando
conservamos um espaco de mata, quando conservamos a fauna, a flora
daquele lugar, quando reflorestamos e conservamos, estamos garantindo a
existéncia da geracdo futura, ndo sé dos povos indigenas. Estamos garantindo
a existéncia da nova geragdo do planeta todo, porque temos este olhar
solidario e coletivo, ndo podemos parar a mata de fornecer oxigénio para
pessoas que ndo sejam indigenas, entdo quando cuidamos da mata, é para
garantir a existéncia do planeta todo, independentemente de ser indigena ou
nao.
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Frente ao crescimento do ndmero de indigenas nas universidades, o aumento
de pesquisas préprias sobre as culturas e modos de vida, agora esta na hora
dos antropdlogos nao indigenas se afastarem um pouco e permitirem que os
indigenas falem. O povo Kaingang é inteligente, ja domina diversas tecnologias
ancestrais hd muito tempo, uma organizacdo social bem estabelecida, as casas
subterraneas dos Kaingangs estdo ai para provar que a tecnologia existia, as
armadilhas para pesca, como o pari. Neste sentido, espera-se que daqui para
frente as trocas sejam muito mais horizontais, que os pesquisadores nao-
indigenas estejam dispostos a aprender com os indigenas e que as trocas
sejam positivas para todos.
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Fernanda da Rocha Brando

A proposta e o processo de orientacio de Mestrado que culmina na
organizacdo desta obra encorajam para um resgate na minha prépria
formacdo enquanto pesquisadora e professora bidloga, mas, em especial,
na busca por referéncias diversas e inclusivas que me explicitassem
motivagdes e identidade com este tipo de estudo, e que por hora,
desembocam neste texto. Vou tratd-lo como um percurso de pesquisadora,
que culmina em um encontro entre orientadora e orientada, e que permitiu
esse resgate. Os signos (elementos que representam algum significado)
cuidadosos poderdo ser os mais diversos, lembrando que se trata de um
livro de memorias, deixarei registrado este belo encontro!

Na época do vestibular escolhi a Biologia como curso de graduacdo, mas
ndo pretendia ser professora. Meu ideal como profissional era trabalhar
em um laboratoério, vestida de branco, preferencialmente. Mas, ja na
graduacdo, durante estagio em um laboratério de analises clinicas percebi
que precisa estar em contato com o “ambiente natural”, aquele que me
remetia as vivéncias da infancia. Ap6s essa descoberta, tive uma experiéncia
pouco usual em cursos de graduacdo, em especial na Biologia. Participei
de projetos sociais, no periodo de férias da faculdade, em comunidades
no interior dos estados de Tocantins e da Bahia. Ainda, o contato com
uma comunidade indigena favorecido pelas atividades desenvolvidas
em laboratérios de Botanica e Ecologia suscitou-me alguns estudos na
perspectiva da Etnociéncia.

Foi por meio de levantamento bibliografico para trabalho final do curso
que me deparei com um voltado a discussao sobre a auséncia de florestas
ribeirinhas ou matas ciliares localizadas ao longo dos cursos d’agua,
principalmente as margens do corrego Araribd, afluente do rio Batalha
e localizado nas proximidades das cidades de Avai e de Duartina (SP),
provocando ao longo de décadas graves problemas de assoreamento e
diminuicdo do volume e qualidade de suas aguas. O cérrego Arariba tem
sua origem nas terras indigenas demarcadas em 1910, sendo cedidas
pelo governo do estado de Sdo Paulo ao Servico de Protecio aos Indios.
A reserva indigena de Arariba é representada por dois povos: os Guarani
e os Terena, que chegaram ao estado de Sao Paulo provenientes do sul do
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Mato Grosso em periodos diferentes, por motivos diversos. Na perspectiva
do estudo, a recuperacdo da mata ciliar do cérrego que nasce e percorre
toda a reserva indigena até depositar suas aguas no rio Batalha deveria ser
olhada com mais atengdo, no sentido de propiciar as familias indigenas,
ao longo do tempo, o resgate de suas atividades tradicionais em torno dos
corpos de dgua, como a caga, a pesca e a coleta de frutos. Foi nesse contexto
e considerando a necessidade de as comunidades indigenas terem suas
terras preservadas que desenvolvi um trabalho de Educagdo Ambiental com
criancas indigenas da escola local, abordando temas como a degradagao
das florestas ribeirinhas e a necessidade de sua preservacao e restauracao.

Percebi a complexidade que envolvia as Ciéncias Bioldgicas e as infinitas
formas de entender seus objetos de estudo, abrangendo as diferentes
formas de vidas com o meio e suas relagdes. Em particular, o interesse
em entender a relacdo do ser humano com o “meio ambiente” me pode
ter sido despertada pela area de educacgdo, nesta experiéncia com projetos
de extensdo, mas, resguarda as experiéncias colaterais em contextos da
memoria familiar de minha infancia.

Mesmo depois de formada, continuei desenvolvendo estas atividades
na cidade de Bauru, com a perspectiva mais social. Foram experiéncias
marcantes em minha jornada inicial como professora considerando todos
os desafios e possibilidades que a profissdo docente impde quando olhamos
ensino publico brasileiro e almejamos a sua qualidade.

Além da atividade docente, realizada no ensino formal e ndo formal,
desenvolver pesquisas foi um dos meus objetivos profissionais. Por
apresentar afinidade com a area ambiental, ingressei em um curso de
Especializagdo em Gestdo Ambiental e na monografia apresentada procurei
relatar a experiéncia em um curso de Educagdo Ambiental, que organizei
e ministrei, para professores. O trabalho abordou a experiéncia como
organizadora de um curso de formacao continuada em Educagdo Ambiental
para professores do municipio de Pequizeiro (TO), realizado na época em
que participava de projetos de extensao universitaria, como graduanda.

O olhar investigativo sobre a pratica educativa me impulsionava a um
refinamento de meu objetivo, desenvolver estudos nessa area de pesquisa.
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Apos ingressar no Mestrado em Educacgdo para a Ciéncia, o objeto de estudo
de minha dissertacao foi se delimitando, de certa maneira, remetendo-se a
minha histéria como graduanda. Estava explicito o problema de pesquisa:
qual a identidade de alunos de Licenciatura em Ciéncias Bioldgicas com
o curso frequentado? Como era de se esperar, minhas percepgdes iniciais
foram confirmadas, os resultados da pesquisa mostraram que muitos
ingressavam neste curso com o objetivo de se tornarem pesquisadores de
areas especificas, e ndo professores. Era o que também almejava logo no
inicio de minha graduacio.

Ingressando no Doutorado, resolvi retomar uma das areas que mais me
encantavam nas Ciéncias Biol6gicas: a Ecologia. Minha intenc¢do era explorar
o ambiente natural utilizando os saberes experienciais, os contetdos
cientificos e a formacdo inicial a fim de propiciar momentos nos quais
alunos de cursos de Ciéncias Bioldgicas pudessem vivenciar e desenvolver
pesquisas em Ensino de Ecologia de uma forma mais especifica, e em
Ensino de Biologia de uma forma mais geral. O foco foi desenvolver estudos
sobre relagdes e interacdes ecoldgicas presentes em comunidades vegetais
de cerrado do interior do estado de Sao Paulo, localizadas na Reserva Legal
do Campus da UNESP em Bauru, visando a produ¢ao de material didatico
para o Ensino Médio.

Ja como professorauniversitaria, deiinicio ao projeto de pesquisa “Educacao
para a conservacdo da biodiversidade na formacdo de educadores
ambientais”. Em andamento e constantemente agregando novos saberes,
o projeto da continuidade a investigacdo de questdes levantadas no meu
Doutorado, sendo um dos eixos norteadores dos estudos desenvolvidos no
Laboratério de Epistemologia e Didatica da Biologia (LEDiB/USP). Tem-se
por objetivo discutir aspectos historicos, filos6ficos e/ou epistemolédgicos
de conhecimentos relativos a Biodiversidade, a fim de promover um melhor
entendimento sobre a natureza desse conhecimento. No inicio do projeto
uma orientacdo de Iniciacdo Cientifica chamou a aten¢do para aspectos
que congregavam anos de meus estudos e voltava-se ao tema conservagao
da biodiversidade dentro da Histéria Ambiental brasileira nos anos finais
do século XX e inicio do século XXI, delineando-se um olhar sobre o
conhecimento tradicional.
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E sabido que a diversidade biolégica compreende toda a diversidade de
organismos que vivem em um espaco, incluindo a diversidade genética, a
complexidade ecologica do ambiente, a variedade das interagdes biodticas e
de outros processos bioldgicos. Mas, o tratamento da Biodiversidade pode
ir além ao considerar a diversidade cultural humana, em seus aspectos
histdricos, sociais, politicos, econdmicos, estéticos e éticos. Se olharmos
para os processos de viabilizacdo da conserva¢do da biodiversidade em
projetos aplicados, aqueles que incluem as comunidades locais afetadas
pelas restri¢cdes de uso dos recursos naturais sdo de estimada relevancia
para o processo de criacdo, implantagdo e gestdo de unidades de
conservacgdo. Considerando que os moradores de comunidades locais sdo
atores essenciais na conservagao da diversidade bioldgica e dos ambientes
naturais, entende-se a importancia do aprofundamento nos estudos com
o aporte teoérico da Etnociéncia, que possibilitam a articulacdo entre o
saber tradicional e/ou local e as pesquisas cientificas que tratam do uso e
conservacdo dos recursos naturais.

Mediante o encontro com a pesquisadora que se debrugou em projetos de
Iniciacdo Cientifica e Trabalho de Conclusdo de Curso e que impulsionaram
sua dissertacdo de Mestrado, pude entender que as ricas vivéncias
experienciadas em meu processo de formagido enquanto pesquisadora e
professora, cujo o interesse volta-se a Histéria Ambiental e a construcao de
conhecimentos na area, convergiram na ressignificagdo da ideia sobre “meio
ambiente”, tdo bem retratada pelos povos originarios. Tendo por objetivo
elencar e entender as praticas, valores e conhecimentos tradicionais sobre
os sistemas naturais entre os Kaingang do Parang, a pesquisa de Mestrado
que norteia essa obraaprofundou em narrativas de maneira a verificar como
a diversidade cultural pode contribuir para a manutengao e entendimento
de um ambiente, suas mudancas e a conservacdo da biodiversidade local.
Ressaltou também a importancia da juventude indigena para o resgate e
perpetuacao desses saberes, sobretudo na perspectiva de sua presenca nas
universidades. A co-construcdo da pesquisa voltada a tematica ambiental
articulada as comunidades tradicionais enfatiza a importancia do registro
constante dos conhecimentos e cultura Kaingang que revelam olhares
amplos e contexto especifico arespeito da biodiversidade local e estratégias
sustentaveis de uso e ocupacio do solo. Mostra-se fundamental olhar para
o longo periodo em que as comunidades ocupam os mesmos territérios
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e que suas representacoes sobre “meio ambiente” tem muito a contribuir
para os estudos ambientais, tal qual como defendido por Leff (2007), que
transcende um exercicio permanente de reflexdo, teorizacdo e acdo que
constroi e transforma a realidade, que convoca diferentes disciplinas e pde
em jogo diferentes visdes de mundo, sendo a complexidade ambiental o
campo que converge diversas epistemologias, racionalidades e imaginarios
sociais que transformam a natureza e abrem a construgido de um futuro
mais sustentavel.
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