CODRDENADURES
CLEYDE RODRIGUES AMORIM | VAGNER EDNCALVES DA 5ILVA

—_— sl

SABERES NEGROS E ENFRENTAMENTO AD RACISMOD

aculdade de Educacéio 3v RA
. F E &U § rlniv:adrsi‘:lu:e (El: Sﬁg Pavlo §MUNDO m te|hO



SABERES NEGROS E ENFRENTAMENTD AD RACISMO



COORDENADORES
CLEYDE RODRIGUES AMORIM | VAGNER GONCALVES DA 5ILVA

SABERES NEGROS E ENFRENTAMENTD AD RACISMO

aculdade de Educacdio UQJ;V RA
) F E uﬂ § P [lniv:lrsi‘:lu:e::SﬁgPaulo §MUNDO [D teth



Coordenacao:
Cleyde Rodrigues Amorim
Vagner Gongalves da Silva

Doma:
Saberes negros e enfrentamento
ao racismo

Comissao Organizadora:
Cleyde Rodrigues Amorim
Vagner Gongalves da Silva
Andréa Silva D’Amato
Jodao Mouzart de Oliveira Junior
José Batista Franco Junior



Os grandes depositarios da heranca oral sdo os chamados “tradicio-
nalistas”. Memoria viva da Africa, eles sdo suas melhores testemunhas. Quem
sdo esses mestres? Em bambara, chamam-nos de Doma ou Soma, os “Conhe-
cedores”, ou Donikeba, “fazedores de conhecimento”; em fulani, segundo a
regido, de Silatigui, Gando ou Tchiorinke, palavras que possuem o mesmo
sentido de “Conhecedor”. Podem ser Mestres iniciados (e iniciadores) de um
ramo tradicional especifico (iniciacdes do ferreiro, do teceldo, do cagador,
do pescador etc.) ou possuir o conhecimento total da tradicdo em todos os
seus aspectos. Assim, existem Domas que conhecem a ciéncia dos ferreiros,
dos pastores, dos teceldes, assim como das grandes escolas de iniciacdo da
savana - por exemplo, no Mali, o Komo, o Kore, 0 Nama, o Do, o Diarrawara,
o Nya, o Nyaworole etc.

(B4, Amadou Hampaté. A tradicdo viva. In: Iskander, Z (org.) In: Histo-
ria Geral da Africa; Vol.1, Atica, Unesco, 1980, p.181-218)



Esta obra é de acesso aberto. E permitida a reproducio parcial ou total desta obra, desde que
citada a fonte e autoria e respeitando a Licenc¢a Creative Commons indicada.

UNIVERSIDADE DE SAO PAULO
Reitor: Prof. Dr. Carlos Gilberto Carlotti Junior
Vice-reitora: Prof.2 Dr.2 Maria Arminda do Nascimento Arruda

FACULDADE DE EDUCACAO
Diretora: Prof.2 Dr.2 Carlota Josefina Malta Cardozo dos Reis Boto
Vice-diretor: Prof. Dr. Valdir Heitor Barzotto

EDITORA TELHA

Publisher: Douglas Evangelista

Gerente Editorial: Mariana Teixeira
Coordenagido Editorial: Juliana Marinho

Projeto grafico e diagramacdo: Rennan Andrade

Capa: Fernando Campos

Revisdo do texto: Claudia Figueiredo

Fotografia da capa e contracapa: Jamile Santos de Oliveira
Fotografado: Daniel Gustavo Santos de Paula

Ilustragdes do Miolo: Jan Brasil

Catalogagao na publicagiao
Elaborada por Bibliotecaria Janaina Ramos — CRB-8/9166

D666
Doma: saberes negros e enfrentamento ao racismo / Organizadores Cleyde
Rodrigues Amorim, Vagner Gongalves da Silva, Andréa Silva D'Amato, et
al.. — Rio de Janeiro: Telha, 2023.

Outros organizadores: Jodo Mouzart de Oliveira Junior, José Batista
Franco Junior.

408 p.; 15,5 X 23 cm
ISBN 978-65-5412-232-0

1. Racismo. 2. Consciéncia negra. 3. Negros - Identidade racial. 4. Negros -

Historia. 1. Amorim, Cleyde Rodrigues (Organizadora). Il. Silva, Vagner
Gongalves da (Organizador). lll. D'Amato, Andréa Silva (Organizadora). IV.
Titulo.

CDD 305.8036

indice para catalogo sistematico

|. Racismo : Consciéncia negra

Direitos desta edicdo reservados a FEUSP e a Editora Telha

FEUSP

Avenida da Universidade, 308
Cidade Universitaria - Butanta
05508-040 - Sdo Paulo - Brasil
(11) 3091-2360

e-mail: spdfe@usp.br
http://www4.fe.usp.br/

Editora Telha

Rua Uruguai 380, Bloco E, 304

Tijuca, Rio de Janeiro/R] - CEP 20.510-052
Telefone: (21) 2143-4358

e-mail: contato@editoratelha.com.br

Site: www.editoratelha.com.br



%}VﬂRA
:MUNDO

COMISSAO EDITORIAL
Vagner Gongalves da Silva
Universidade de Sdo Paulo (FFLCH)
Rosenilton Silva de Oliveira
Universidade de Sdo Paulo (FE)
José Pedro da Silva Neto
Universidade de Sdo Paulo (FFLCH)

CONSELHO EDITORIAL TELHA
Dra. Ana Paula P. da Gama A. Ribeiro; Dra. Camila Gui Rosatti;
Dra. Carolina B. de Castro Ferreira; Dr. Daniel Moutinho;
Dr. Hamilton Richard A. E. dos Santos; Dr. Jonas M. Sarubi de Medeiros;
Dra. Larissa Nadai; Dra. Ludmila de Souza Maia;

Dra. Maria do Carmo Reboucas; Dr. Nathanael Aratjo da Silva;

Dra. Priscila Erminia Riscado; Dr. Rafael Franca Gongalves dos Santos;
Dr. Rodrigo Charafeddine Bulamah; Dra. Silvia Aguido.

CONSELHO CIENTIFICO DA COLECAO VIRAMUNDO
Carlos Yoba
Universidade Lueji A'Nkonde (Angola)

Denise Dias Barros
Universidade de Sdo Paulo (Brasil)

Dilma de Melo Silva
Universidade de Sdo Paulo (Brasil)

Ileana Hodge Limonta
Centro de Investigagées Psicoldgicas e Sociolégicas (Cuba)

James Lorandy Matory
Universidade Duke (Estados Unidos)

Jean-Pierre Dozon
Fundagdo Casa das Ciéncias do Homem (Franga)

Ligia Ferreira
Universidade Federal do Estado de Sdo Paulo (Brasil)

Mundicarmo Ferretti
Universidade Federal do Maranhdo (Brasil)

Nilma Lino Gomes
Universidade Federal de Minas Gerais (Brasil)

Niyi Afolabi
Universidade do Texas (Estados Unidos)

Ricardo Alexino Ferreira
Universidade de Sdo Paulo (Brasil)



CONTEUDO

Prefacio
Cleyde Rodrigues Amorim e Vagner Gongalves da Silva

COMUNIDADES TRADICIONAIS DE MATRIZ AFRICANA, COS-
MOPOLITICAS E RESISTENCIAS

1. Ancestralidade, fotografias e memaorias no culto a Egiin-
gun no Omo Ilé Agboula (Itaparica / BA)
Andréa Silva DAmato

2. As praticas discriminatorias contra as religides de matriz
africana
Elisabete da Silva Montesano

3. Povos e comunidades tradicionais de matriz africana:
Notas de uma categoria em construcao entre 2010 e 2016
José Pedro da Silva Neto

4. Notas sobre o direito a igualdade étnico-racial e a liber-
dade de crenca e de religiao
Rita de Cdssia Paulino

TERRITORIALIDADES E INSTITUICOES DE
ANCESTRALIDADES NEGRAS

5. Da cidade fantasma a cidade encantada: terreiros da La-
goinha (Belo Horizonte - MG)
Arthur Henrique Nogueira Almeida

6. 0 Quilombo de Palmeira: religido e antropologia
Diégenes Braga Ramos

7. Terreiro, quilombo e a cidade: uma reflexdo sobre as poé-
ticas de (re)existéncia negro-africanas em Sao Paulo
Fabiana da Silva Soares e Maria Clara de Almeida Camargo

8. Sobre memorias, arquivos e pertencimentos numa Co-
munidade Quilombola
José Batista Franco Junior

9. Irmandades catdlicas negras: uma organizacio afro-brasileira
Alfredo Bello

10. A importincia dos territdrios e dos espacos marginais
para a construcdo da identidade, resisténcia e formacio
critica da juventude periférica
Telma das Gragas de Aratijo Souza

10

13

14

30

42

68

87

88

104

115

133

148

171



ESTETICAS, SABERES E FAZERES (RE)CONSTRUIDOS NAS
COMUNIDADES NEGRAS

11. Djelis: em cena das mulheres que transmitem os sabe-
res da terra
Carine Rossane Piassetta Xavier

12. 0 bailado afro-brasileiro: questoes raciais, visibilidade
e a danca de mestre-sala e porta-bandeira
Felipe Gabriel de Castro Freire Oliveira

13. Corpos arquivos ancestrais: saberes, experiéncias e
atuacoes de mulheres negras no espaco de rua
Jodo Mouzart de Oliveira Junior

14. Enfrentamento ao racismo na literatura infanto-juvenil:

dialogos entre Nilma Lino Gomes, Beatriz Nascimento e bell hooks

Mafuane Oliveira

15. Prolegomenos de um quilombo simbélico, de um ilé de
palavras: o historico de resisténcia dos Cadernos Negros
Oluwa Seyi Salles Bento

POR UMA EDUCACAO ANTIRRACISTA

16. Estratégia de enfrentamento do racismo na/pela educa-
¢do musical
Erika Muniz da Cruz

17. Epistemicidio: a exclusao (des)velada
Erineide Souza de Oliveira

18. Reflexoes sobre a colonialidade na escola brasileira
Renata Rodrigues da Silva

19. A aplicacdo da Lei 10.639/03 na busca por uma educa-
¢do antirracista - avancos e retrocessos
Rita de Cassia Mota Santos

RACISMO E SEUS ENFRENTAMENTOS

20. No interior da disciplina: a questio étnico-racial na geo-
grafia brasileira
Amanda Cristina Benedetti

21. Congadas de Espadas: racismo institucional e generais
negros nas Forcas Armadas brasileiras
Derick Alves Elois

22. Branquitude, “mimimi” e rela¢des raciais nas universi-
dades brasileiras
Samuel Dias Ribeiro

23. Racismo na ciéncia, na cultura e no imaginario social
coletivo: interlocucdes e entrecruzamentos estruturantes
Simone Lima Azevedo

185

186

202

219

238

254

273

274

292

303

320

333

334

351

368

386



10

PREFACIO

Cleyde Rodrigues Amorim’

Vagner Gongalves da Silva®

Este livro redne os trabalhos desenvolvidos pelas/os pesquisado-
ras/es participantes do curso “Tépicos de Antropologia das Populagdes
Afro-brasileiras: Discussdes sobre identidades raciais, educacdo e povos
tradicionais de matriz africana”, ministrado por Cleyde Rodrigues Amorim,
professora da Universidade Federal do Espirito Santo, como parte de suas
atividades de po6s-doutoramento junto ao Programa de Po6s-Graduagdo em
Antropologia Social da Universidade de Sao Paulo, realizado entre 2020 e
2021, sob supervisao de Vagner Gongalves da Silva, intitulado: “Povo de Axé
na pos-graduacgdo”.

Seu objetivo é mostrar a producio recente de jovens pesquisadores
em diferentes estagios da carreira académica evidenciando tendéncias e
preocupacoes que fazem dessa producdo representativa ndo apenas de uma
contribuicdo ao debate tedrico, como também da necessidade sentida pelos/
as autores/as de interferir no proprio processo de formula¢do das epistemo-
logias académicas como sistemas de poder nem sempre eficazes no sentido
de transformar a realidade social sobre a qual se debrugam. Nesse sentido
e sob o olhar dessa nova geracao, teorizagdo e transformacado das condi¢des
de iniquidade social (aqui vistas em termos dos diversos marcadores sociais
da diferencga: sexo, género, raga etc.) ndo se deslindam do fazer etnografico,
nem da militdncia em prol dos grupos com os quais se pesquisa de forma

dialdgica.

1 Antropdloga, pesquisa com comunidades tradicionais de matriz africana, educagdo das relagdes
étnico-raciais e religides afro-brasileiras (DEPS, PPGMPE e NEAB/UFES). e-mail: cleyde.amorim@
ufes.br CV: http://lattes.cnpq.br/4004473327151252

2 Antropdlogo e professor da Universidade de Sdo Paulo. Dedica-se a producdo de conhecimentos
junto as populagdes afro-brasileiras, enfocando temas como religiosidades e suas relagdes com a
cultura nacional. E-mail: vagnergo@usp.br; CV: http://lattes.cnpq.br/3118236609718803

3 Agradecemos a estas instituicdes (Universidade Federal do Espirito Santo e Universidade de Sao
Paulo) pela possibilidade do desenvolvimento dessa pesquisa e das atividades relacionadas a ela.


mailto:cleyde.amorim@ufes.br
mailto:cleyde.amorim@ufes.br
http://lattes.cnpq.br/3118236609718803

A comissao editorial responsavel pela edicdo da coletanea foi diri-
gida pelos dois organizadores e composta por um grupo de participantes
do curso que leram os trabalhos e retornaram a seus autores com criticas e
sugestdes. Compoem esta comissdo: Andréa Silva D’Amato, Jodo Mouzart de
Oliveira Junior e José Batista Franco Junior.

Os 21 artigos que compdem a coletdnea foram agrupados em ntcleos
tematicos apenas para facilitar o fluxo de leitura. E para evitar um prefacio
longo e cansativo, optamos por indicar aqui apenas a tematica geral de cada
um deles, ja que o leitor podera encontrar no inicio de cada artigo um resu-
mo do contetudo. Constatarad, inclusive, que muitos temas se cruzam entre os
nucleos, possibilitando uma leitura transversal e complementar dos artigos
entre si.

Em “Comunidades tradicionais de matriz africana, cosmopoliticas e
resisténcias”, os artigos procuram focar as experiéncias culturais e religio-
sas geradas nos terreiros como orientadoras de politicas publicas para a rei-
vindicacdo de respeito e cumprimento dos direitos das popula¢des negras.
Entre eles, o de existir sem ataques derivados da intolerancia religiosa e do
racismo estrutural. Nesse sentido, desempenham um grande papel as leis
educacionais antirracistas, que focam na diversidade étnico-racial brasileira,
e a produgdo académica feita em didlogo com os grupos etnografados, que
se tornam participes da representagdo que sobre eles é construida por meio
de textos e imagens.

Em “Territorialidades e instituicdes de ancestralidades negras”, os
textos destacam a existéncia e a importancia das comunidades negras, como
as irmandades catdlicas, os quilombos e os terreiros, entre outros, na produ-
¢do de lugares de sociabilidade e resisténcia, nos quais se verificam formas
culturais alternativas de organizacdo espacial, manifestagdes religiosas, re-
construcdo dos lagos de pertenga para além da exclusdo da populagdo negra
da paisagem urbana e rural, tipica da sociedade brasileira.

Em “Estéticas, saberes e fazeres (re)construidos nas comunidades
negras”, os artigos abordam as expressividades e performances produzidas
sobretudo no ambito de campos artisticos, no sentido mais amplo, como no

teatro, literatura, carnaval e outras expressdes, nas quais as trajetorias de
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homens e mulheres negras acionam os seus repertorios de saberes entrela-
¢ados com as formas subjetivas e sensiveis de se colocar no mundo, segundo
mapas de afetos particulares e coletivos. Esses corpos negros, na qualidade
de produtores de narrativas, pensamentos, a¢des, gestos, arte, enfim, formas
de acio e resisténcias, questionam e desfiam o efeito perverso da invisibili-
dade com que costumeiramente a sociedade mais ampla lhes imputa.

Em “Por uma educacio antirracista”, os artigos retomam o tema do
combate ao racismo no contexto educacional por meio de transformacgdes
curriculares, como a Lei 10.639/2003, a renovagao tedrica e a desconstru-
¢do da epistemologia dominante pela utilizacao de teorias decoloniais, entre
outras, e o uso de insumos pedagdgicos antirracistas. Nesse sentido, educar
é também um fator importante na luta contra o epistemicidio cientifico e cul-
tural, que ndo considera a relevancia dos saberes e fazeres das comunidades
negras.

E, finalmente, em “Racismo e seus enfrentamentos”, os artigos apre-
sentam um debate sobre os racismos institucionalizados e seus meandros,
os quais produzem entraves, dificultando e inibindo a ascensao de pessoas
ndo brancas a lugares de poder em ambientes diversos, tais como as Forc¢as
Armadas e as universidades, entre outros. Apresentam, ainda, a producao de
conhecimento cientifico de jovens pesquisadores acerca da questao étnico-
-racial e os meios pelos quais o debate vem ocupando espacos no enfrenta-
mento do racismo nas institui¢oes.

Como se vé, o espectro de temas e discussdes é amplo e complexo,
mas a exemplo dos Doma ou Soma, os conhecedores ou produtores africa-
nos de conhecimentos indicados no prefacio deste livro, um saber pode ser
especifico ou amplo, mas nunca sera visto como parcial ou genérico porque
nas filosofias tradicionais ndo existe a parte sem o todo e se aprende a olhar

longe quando se sabe olhar perto.
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1. ANCESTRALIDADE, FOTOGRAFIAS E
MEMORIAS NO CULTO A EGUNGUN NO OMO ILE
AGBOULA (ITAPARICA / BA)

Andréa Silva DAmato*

Resumo: O objetivo desta reflexdo foi compreender a relagao
entre ancestralidade, fotografias e memoérias no culto a Egun-
gin no Omo I1é Agboula (Itaparica / BA), com o intuito de ndo
confinar as fotografias a moldura da representacdo. Para isso,
buscou as potencialidades de associagdo entre auséncias e pre-
sencas mobilizadas no cotidiano, nos rituais, capturados no
fazer etnografico. As possibilidades da imagem e do fazer foto-
grafico em universos ndo pautados pelas certezas impostas pela
visdo, incluindo a camera como um agente ativo que permeiam
a proposta.

Palavras-chave: Ancestralidade; Fotografias; Memorias; Culto a
Egtingtin; Matriz afro.

Quem nio sabe viver, ndo sabe morrer.
(Mae Stella de Oxdssi)

A palavra que usara? Plantar.

Diz-se assim na lingua de Luar do chao.
Nio é enterrar. E plantar o defunto.
Porque o morto é coisa viva.

(Mia Couto)

4 Andréa Silva D’Amato é fotégrafa profissional e doutoranda no PPGCS - Unifesp. CV Lattes: http://
lattes.cnpq.br/2632031672149121. E-mail: andrea@andreadamato.com.br

14 Ancestralidade, fotografias e memdrias no culto a Egiingtin no Omo 11é Agbould
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Domingo vai ter um caruru®, quer ir? Vocé vai na saida de Ya6°® ali
no Lote? Hoje tem Axexé 14 no Barro Branco’. A Rosinha vai bater para ca-
boclo® no fim da tarde, aparece l1a. Cada dia era um convite diferente. Logo
na primeira noite da minha primeira temporada, fui em um caruru. Era a
comemoracio do aniversario de trés anos da Vitdria, filha da minha vizinha
Jucilene. No fim da festa, Celeste, a av6 da aniversariante, entre gargalhadas,
comentava em voz alta a agonia que foi para preparar aquilo tudo. Jogaram
sal na canjica, colocaram muita 4gua no arroz, esqueceram de servir a pi-
poca. No ato, Dudu exclamou que eram os Erés® futucando: “quem mandou
ndo separar o deles?”. Logo alguém lembrou que era segunda-feira e foram
correndo jogar a pipoca que sobrou em cima do telhado, pedindo protecao a
Omolu®.

No outro dia fui tomar banho de mar com Jamile, uma guria de 13
anos, curiosa; fez inimeras perguntas sobre mim e minha familia. Quando
lhe contei que meu pai ja tinha morrido, questionou se ele ja era um Baba-
-Eguin. O cotidiano no Bela Vista é assim, habitado por ancestrais, Orixas e
outras presen¢as em agenciamentos de que participam humanos e ndo hu-
manos, em que diferentes mundos se conectam e se inter-relacionam.

A experiéncia etnografica em que se baseia este ensaio tem lugar no
Alto da Bela Vista, ilha de Itaparica (BA), envolvendo moradores do entorno
do terreiro Omo I1é Agbould e o culto aos ancestrais. A primeira vez que esti-
ve 14 e vi um Baba-Egun foi em setembro de 2008, e quem me levou foi Ogin
Ipemi, hoje meu pai de santo. Desde entdo se instalou em mim o desejo de

desenvolver um projeto por ali.

5 Caruru é uma comida tipica baiana e um prato ritualistico no candomblé, trata-se de um cozido de
quiabo, camardo seco, dendé e outros ingredientes, serve-se acompanhado de outros pratos tam-
bém tradicionais.

6 A saida de Yad é um dos momentos mais importantes dentro de um terreiro de Orixa. Quando a
pessoa que acabou de ser iniciada é apresentada ao publico juntamente com seu Orixa.

7 Lote e Barro Branco sdo duas localidades préximas ao Alto da Bela Vista.

8 A expressdo ‘vai bater para caboclo’ significa que serd realizado um Xiré (festa, encontro) para essas
entidades.

9 Considerado o meio pelo qual o Orixa se expressa com caracteristicas infantis.

10 Dia dedicado a Exu e a Omolu, Orixa das variolas, pestes e doengas, filho de Nan3; as pipocas sio
como as chagas de seu corpo, cobertas por vestes de palha. Oferece-se pipoca ao Orixa rogando-lhe
que as doencas se afastem e para que Nana possa trazer a saude.

Doma 15



Na época eu ainda atuava como fotégrafa no mercado editorial e ja
frequentava o candomblé, mas ainda ndo era iniciada, era Abii!l. Retornei
algumas tantas vezes; a principio eu pensava em desenvolver um ensaio fo-
tografico retratando as pessoas em seu cotidiano, e com isso alguns lacos se
estreitaram. Nesse meio tempo, em 2012, eu me iniciei no candomblé e o
desejo se intensificou. Durante minha pesquisa de campo para o mestrado?'?,
em 2019, aluguei uma casa no Alto da Bela Vista e passei algumas tempora-
das morando na ilha, junto da comunidade.

Quando entrei no candomblé eu ndo poderia imaginar que meus
caminhos estariam entrecruzados a tantos outros. Eu sou filha de santo de
Ogun Ipemi, Babalorixa do 11é Axé Ogunja, localizado em Juquitiba no inte-
rior de Sdo Paulo. Porém, eu sou a “rombona”, ou seja, a primeira filha de san-
to iniciada por ele. E, por tradicao, tive que me “raspar” (iniciar) no mesmo
terreiro onde ele recebeu o Deka?3, no I1é Axé Op6 Aganju, localizado em Lau-
ro de Freitas, na regido metropolitana de Salvador e comandado pelo consa-
grado Babalorixa Pai Obarayi, meu av6 de santo. A histéria de Pai Obarayi
esta intimamente ligada a ilha de Itaparica e aos cultos a Egingun, foi la que
ele nasceu e cresceu, é neto biolégico de Manoel Antonio Daniel de Paula
(responsavel por trazer o culto ao Brasil) e filho de Pedro Daniel de Paula.

0 Omo Ilé Agboula é descendente direto de uma linhagem de antigos
terreiros de culto a Egiingiin estabelecidos na Ilha de Itaparica ha cerca de
duzentos anos. Foi fundado em 1934 pelos irmaos Olegario, Eduardo e Pedro
Daniel de Paula, e tombado pelo Instituto do Patrimo6nio Historico e Artistico
Nacional (Iphan) como patriménio cultural em 25 de novembro de 2015. Ba-
ba-Egun ou Egiingun é a energia primaria e potencializada dos ancestrais de

homens que foram importantes dentro da comunidade, enquanto Egin é um

11 Abid é a pessoa que integra a casa, mas ndo € iniciada, participa das atividades, porém nao tem
acesso aos segredos e ritos exclusivos aos iniciados. Esta em fase de adequagdo e poderd ou nao se
iniciar.

12 A dissertagdo “TEMPOS COMPOSTOS: Baba Egun, fotografias, ancestralidade e memorias no Omo
I1é Agbould” - orientada por Valéria Macedo e Andréa Barbosa - foi apresentada em novembro de
2020 na Unifesp (Universidade Federal de Sao Paulo).

13 Deka é a ordenacdo “sacerdotal” no candomblé, o momento que uma determinada pessoa, depois
de cumprir as obrigac¢des de sete anos, recebe autorizagdo para abrir sua casa de santo, se isto esti-
ver no seu destino/odu.

16 Ancestralidade, fotografias e memdrias no culto a Egtingtin no Omo 11é Aghould



termo mais abrangente que designa qualquer pessoa falecida em sua forma
primitiva',

Durante os cultos, o ancestral volta para sua comunidade (Egbé) para
dar conselhos e orientagdes, e seu retorno sempre é celebrado com festa. Di-
ferente do culto aos orixas, no culto a Baba-Egin nio existe o transe, eles se
materializam. Para aparecer, dangar e se comunicar, o Egiingtin precisa do
Ax6'®, vestimenta colorida, adornada com buzios e espelhos, é uma massa
de ar que preenche o traje e transforma-se no corpo do ancestral. Isto é, a
roupa sagrada canta, danga, fala e interage sem que exista um corpo humano
debaixo do pano, quem a habita é o préprio Egingtn.

Apenas os homens podem ser iniciados nos segredos do culto a Baba-
-Egun. A ancestralidade feminina, por sua vez, é homenageada de forma co-
letiva por meio das poderosas e respeitadas Iya-Mi'® nas sociedades Geledés,
compostas exclusivamente por mulheres, em um culto que nada tem a ver
com o Eglingun. Os Babas possuem uma voz rouca e gutural, com um tom
bem grave ou muito fino, ou ainda demasiadamente agudo. A fala é em Yo-
ruba, normalmente traduzida por um Ojé (sacerdote iniciado no culto), em-
bora muitos participantes compreendam o que os Babas dizem e conversem
diretamente com eles.

A ilha de Itaparica situa-se na baia de Todos os Santos, no reconca-
vo baiano, distante 24km de Salvador por via maritima, e se divide em dois
municipios: Itaparica e Vera Cruz. O povoado do Alto da Bela Vista, onde esta
0 Omo Ilé Agboulj, fica na parte de cima de um morro situado na praia de
Ponta de Areia, no municipio de Itaparica. O tempo de viagem até a capital,

Salvador, dura cerca de duas horas. Sdo dois os acessos, o trajeto inclui uma

14  Definigdo concedida por mestre Didi em entrevista a José Sant’anna Sobrinho (2015, p. 166).

15 O Ax6 é especialmente preparado, considerado sagrado e, por isso, propagador de Axé (forca
propulsora). Geralmente confeccionado em veludo é composto por trés partes delicadamente
bordadas. O Abala, uma armacdo quadrada ou redonda, como se fosse um chapéu, que cobre total-
mente a extremidade superior, e da qual caem varias tiras de panos coloridos. O Kafo, uma ttnica de
mangas compridas que acabam em luvas e pernas que acabam em sapatos, do qual também caem
muitas tiras de pano da altura do térax. E o Banté, uma larga faixa de pano presa ao Kaf6. Os Baba
costumam sacudir o Banté na direcdo dos seus descendentes para que o seu Axé seja transmitido.

16  Aslya-Misdo asintese da for¢a feminina, cujo grande poder deve-se ao fato de guardar o segredo da
criagdo, ligado diretamente ao ttero e também associado a cabaga Igha-Odu e a grande mae Terra.
De acordo com Roger Bastide (1961, p.97): “sabe-se que entre os Yorub4, o casal divino primitivo é
constituido por Obatal, o céu, e Odudua, a terra, e que da unido do céu e da terra nasceram Aganjou,
o firmamento, e Yemanj3, as aguas. Sabe-se também que esse casal em cépula é representado por
duas metades de cabaga, fechadas sobre a outra, uma figurando a abébada celeste e a outra, a terra
fecundada.”
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caminhada a pé, um transporte coletivo (na maioria das vezes informal) e
a travessia da bafa de Todos os Santos, que pode ser feita de ferry (via Bom
Despacho, Itaparica) ou por lanchas (via Mar Grande, Vera Cruz).

Em certa ocasido, entre minhas idas e vindas da ilha, engatei uma
conversa com uma senhora no ferry-boat. Em uma hora de viagem ela me
falou sobre sua vida, me contou sobre suas aflicdes de ser mae, disse que
era catolica e que todos os domingos ia a missa, falou ainda sobre o marido
marinheiro e tentou me explicar alguns pontos de croché. Ja perto do nosso
destino, ela pergunta algo sobre mim, falo que sou de Sdo Paulo, que estou ali
a trabalho, que faco uma pesquisa em Ponta de Areia. Com o olhar um tanto
arregalado, ela me pergunta onde fico, se é perto da praia. Quando lhe digo
que vou para o Alto da Bela Vista ela retruca espantada: “Com os macumbei-
ros? Ali eles fazem pacto com o diabo”. Tento lhe explicar que ndo é nada disso,
mas ela me ignora, se levanta e desaparece sem despedir.

A atitude demonstra as complexidades de uma realidade vivida com
o racismo cotidiano'’, ndo era de mim - pessoa branca como ela - que a se-
nhora estava se afastando, mas dos macumbeiros (negros) que fazem pacto
com o diabo. O preconceito e o desconhecimento fazem com que o culto seja
interpretado de forma equivocada ou imprecisa. E certo que existe um limite
e um perigo eminente nas fronteiras entre o mundo dos vivos e o mundo
dos mortos, e, por isso mesmo, deve ser cultuado com cuidado, respeito e
seriedade.

A realidade entendida como dimensdes de tempo convergidas no es-
paco de um corpo-roupa sagrado se atualiza cotidianamente e traz a concep-
¢do de existéncia - que no mundo Yoruba transcorre simultaneamente em
dois planos: Aiyé e Orun. Os Orixa significam a possibilidade de vida simul-
tdnea no Aiyé e no Orun. Ja os cultos a Baba-Egun reverenciam a morte e a
ancestralidade como continuidade da existéncia no Orun.

Durante os festejos e apari¢cdes publicas, toda uma geracio de an-

cestrais africanos - como Baba-Olokotun, Baba-Bakabaka e Baba-Agboula -

17  Uso o termo racismo cotidiano de acordo com Grada Kilomba (2019): “O racismo cotidiano ndo é
um ‘ataque Unico’ ou um ‘evento discreto’, mas sim ‘uma constelagdo de experiéncias de vida, uma
exposi¢ao constante ao perigo, um ‘padrao continuo de abuso’ que se repete incessantemente ao
longo da biografia de alguém - no 6nibus, no supermercado, em uma festa, no jantar, na familia”.
(Kilomba, 2019, p. 80).
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é evocada junto com os antepassados brasileiros, membros da familia bio-
l6gica dos sacerdotes e demais habitantes da comunidade. Sdo iniimeros
os Baba-Eguns cultuados’®, a ancestralidade reverenciada nas cerimdnias
opera em uma espécie de producdo permanente de subjetividades como um
processo mais amplo, que desafia e estende os limites da prépria existéncia
humana e parece negar a morte como instauragdo de um tempo passado. As-
sim, podemos afirmar que o culto a Egingun e sua comunidade formam uma
base de resisténcia de uma memoria negro-africana no Brasil.

“0 que é histéria?” me perguntou o Alagba (lider dos sacerdotes de
um terreiro) Balbino Daniel de Paula, quando mostrei a ele um video que
gravei com alguns moradores do Alto da Bela Vista'?, cujo trecho de conversa
com um dos interlocutores reproduzo a seguir:

Andréa: E como vocé vé a sua histéria?

Nininho: De vender queijo? Eu vendo queijo na praia. Eu trabalho
para adquirir um trocadinho, porque sem trabalhar o cara ndo é nada. Nos
vendemos queijo na praia, vendemos cerveja. Vivemos desse jeito, lutando
para se manter. Amanh3 mesmo ja vou descer, vou vender o meu queijinho
no sabado, domingo, a semana toda, até terminar o verdo.?

O Alagba assistiu atentamente a cena, depois ficou pensativo e
comentou:

“Estou aqui sé analisando, o que é essa coisa de histéria? Eu posso
pedir assim: por favor me conte sua histdria. Ele vai olhar para mim e eu vou
pedir, me conta a sua histdria, o que foi que vocé fez ontem? Ele vai dizer
eu fiz isso e isso. E eu vou dizer: vocé estd vendo, vocé estd contando a sua
histéria.”#!

Aindagac¢do do Alagba nos aponta para uma outra percepc¢ao da histé-
ria e de pertencimentos; o questionamento assertivo nos direciona para histo-

rias diversas que ndo estdo nas paginas dos livros, mas no cotidiano de corpos

18 A lista é extensa e inclui: Bab4 Shoadé (Marcos, o velho), Baba Ola (Marcos Teodoro Filho), Baba
Oba Marun (Manoel Antonio Daniel de Paula), Baba Ob4 Erin (Eduardo Daniel de Paula), Baba Oba-
ladé (Olegario Daniel de Paula), Baba Alateorun (Pedro Daniel de Paula) - (SantAnna Sobrinho,
2015, p.140), além de outros como Baba Oban’la, Baba Igibol4, Baba Igilokun, Baba Afidji, Baba Abé,
Baba Ajimuda, Baba Yad e muitos mais.

19 Uma edicdo deste video pode ser conferida em: https://vimeo.com/390151044?embedded=true&-

source=vimeo logo&owner=108414101, acesso em 21/06/22.
20 Entrevista concedida a autora em 06 de janeiro de 2019.
21  Entrevista concedida a autora em 05 de novembro de 2019.
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negros. A histéria contada por Nininho nao possui um sentido épico, fala de
como ganha a vida, do sabado, domingo, semana toda, verdo, e torna-se uma
poténcia em termos de recusa de captura por uma narrativa que possa ser
fixada por um pesquisador, ou qualquer um que queira fixa-la, traz um sentido
de histéria como um fazer, e ndo uma representacio a ser sintetizada. A captu-
ra do ordinario, do sem proposito, do comum que de alguma maneira ordena
a vida, nos revela qualidades de conhecimentos transversais, vernaculares, e
pode abrir espagos a novas linguagens. Como destaca Grada Kilomba, essa é
uma dimensdo importante dos discursos marginais e uma forma criativa de
descolonizacdo do conhecimento (Kilomba, 2019, p. 90).

No que diz respeito as historias, Chimamanda Ngozi Adichie (2019)
atenta como elas foram usadas a servigo da espoliacdo e calinia dos povos
colonizados, mas podem também ser meios de resisténcia e reparagao. Des-
ta forma “O poder é a habilidade ndo apenas de contar a histdria de outra
pessoa, mas de fazer que ela seja sua historia definitiva” (Adiche, 2019, p.
93). Em vez de categorias transcendentais, Adichie posiciona sujeito e objeto
como configuracdes histéricas com implicacdes politicas. Assim, ao separar
sujeito e objeto, a ciéncia opera hierarquizacées em que a dimensao inventi-
va desaparece sob o manto da descoberta cientifica.

Em algumas ocasides ouvi o termo “mundua”?® e o associei com a pos-
sibilidade de ancestrais femininas receberem roupas, porém muito menos
vistosas do que o Ax6 dos Babas. Na duvida, fui me certificar com o Alagba e
ele confirmou o equivoco, comentando: “Imagina se vocé escreve uma coisa
dessa, como é que eu vou desmentir depois?”. Sua ponderacdo reverberou
novamente nas assertivas de Kilomba (2019, p. 51) sobre como as falas e
conhecimentos de pessoas negras vieram sendo veiculadas e interpretadas
por pessoas brancas que se tornam “especialistas” nesses conhecimentos e
modos de viver.

Os terreiros sdo espacgos de circulacdo onde importantes conheci-
mentos de relacdes de matriz africana sdo partilhados, ndo se trata de um
saber cristalizado imutavel” (Braga, 1995: p. 41), as culturas orais ndo sao

estaticas. Segundo Jérome Souty (2011), a meméria das sociedades orais é

22 Mundua seria o feminino de Mandu ou Egtin-Arartn (corpo que vem do ortn).
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uma memoria assimilada e reinterpretada, ou seja, deixa o campo livre para
a expressividade dos atores, fluida e movedica, a tradicdo oral é uma recria-
¢do permanente. O que acontece nas cerimonias aos Baba-Egln é uma atua-
lizacdo constante que redefine as experiéncias de morte e ancestralidade. As
sociedades orais cultivam a arte dindmica e viva da memoéria. Mas e quando
esse passado foi fixado em fotografias? Quais as relacdes possiveis e (ini)
maginaveis?

A presenca de fotégrafos (ou ainda a permissao de fotografias com
celulares) em rituais ou festas em cultos de religides de matriz africana é um
tema delicado. No geral, cada casa faz sua regra e prevalece a autorizacdo ou
ndo emitida pela mae ou pai de santo, sempre seguindo ordens e recomenda-
¢oes dos Orixas e ancestrais. No culto a Baba-Egun este controle parece ser
ainda mais acentuado. No Agboul3, imagens ndo sdo autorizadas, nem mes-
mo feitas pelos Ojés ou filhos da casa, sem permissao prévia do Baba-Egun.

Nas festas das aguas?, em fevereiro, sdo muitos os fotégrafos que
sobem o morro, mas os registros so sdo permitidos fora da area do terreiro.
Ainda assim os Ojés se irritam com o zigue-zague dos fotografos cortando a
fila de mulheres e a energia de Axé que ali se forma. Por conta da severa res-
tricdo, pode-se ter a falsa impressao de que sdo arrogantes, contra fotos ou
ndo gostam de ser fotografados. Porém, com uma andlise um pouco menos
leviana e muito mais cuidadosa, podemos perceber que a soberba estd no
lado de tras da camera. A questao ndo estid na imagem em si, mas na ansia
imprudente da busca por uma “bela” fotografia e principalmente no uso des-
ta e nas suas formas de circulacio.

Embora as fotos dos Babas sejam proibidas no Agboula, me contaram
que sdo permitidas em alguns outros terreiros. Um dia, voltando da praia,
encontrei {caro, um jovem Amuixan de 13 anos de idade (de nascimento, ndo
de iniciacao), que tinha ido passar o dia na casa da av6, dona Emidia, minha
vizinha de frente no Bela Vista. Ele estava atento ao celular quando escutei-o
falando para um guri menor: “Venha ca que eu vou lhe mostrar uma foto

de Baba!”. Aproveitei a oportunidade, me aproximei e pedi para me mostrar

23 Ociclo das aguas dura um més, de 20 de janeiro a 20 de fevereiro, e o dpice é no dia 2 de fevereiro,
quando presentes abengoados pelos Babas sdo langados ao mar para lemanja.
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outras fotografias. Eram varias, em torno de 15 ou vinte de diversos Babas
em diferentes lugares. Icaro sabia reconhecer todos, fiquei impressionada.
Perguntei se os Babas gostavam de ser fotografados, me respondeu que nao,
mas que se pedisse autorizagao, eles deixavam. Questionei se ele ja tinha vis-
to algum Baba bravo com alguém por tirar foto sem autorizagio. Disse que
sim: “Ixi, tia, precisa de ver, Baba correu pra cima da pessoa”.

Segundo Vagner Gongalves da Silva (2015, p. 60), “A permissao para
fotografar e filmar pessoas e rituais depende do tipo de relacdo (intimidade,
confianga, reciprocidade etc.)”; os segredos, visibilidades e invisibilidades
sdo partes da prépria dindmica do candomblé. Nos universos das religides
de matriz africana, “o que é dito, o lugar, a hora e o momento apropriado arti-
culam-se de forma indissociavel” (Silva, 2015, p. 60); de acordo com o autor,
os registros fotograficos e/ou sonoros significariam uma “ dissociacio entre
o0 que se diz e se faz com o com o quando se diz e se faz” (Silva, 2015, p. 60).

Porém, para além disso, em tempos passados, a invisibilidade tam-
bém foi uma forma de garantir protecdo e sobrevivéncia. Nesse contexto, a
invisibilidade funcionou como uma forma de resisténcia contra uma socie-
dade opressora que negava - e nega — direitos e acessos. Assim, ao mesmo
tempo que se tornavam invisiveis eram também invisibilizados. Ou melhor,
tornaram-se invisiveis porque foram brutalmente apagados. Nao foi uma es-
colha, foi uma imposig¢do.

Desde que os navios negreiros cruzaram os oceanos, inimeras histo-
rias da populacao negra foram silenciadas, renegadas, violentadas. No que
tange a fotografia, nos deparamos com a producdo de uma cultura visual em
que predomina o olhar do homem branco. A escravizagdo de africanos em
terras ocidentais foi talvez a maior tragédia da era moderna: estima-se que
11 milhées de pessoas tenham sido transplantadas a for¢a da Africa para as
Américas, e destas, cerca de cinco milhdes aportaram em terras brasileiras
(Schwarcz e Gomes, 2018). Além disso, fomos o dltimo pais das Américas a
abolir esse sistema perverso, depois de muita batalha dos préprios escra-
vizados, e a iconografia que emoldurou essa desventura foi feita majorita-

riamente por viajantes estrangeiros com uma mirada colonial. Sobre isso,
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Rodrigo Lopes (2020), artista visual que pesquisa a relagdes entre albuns de

familia, arquivo e sexualidade, observa:
A chegada da fotografia ao Brasil, na segunda metade do século
18, tornou exclusiva as familias da alta burguesia que aqui resi-
diam importar um costume da burguesia europeia: a constru-
¢do de albuns de familia. Considerado um dos arquivos domésti-
cos mais importantes com o qual o século 20 cresceu, é também
dessa época que datam os primeiros registros fotograficos da
populacdo negra, como as fotos de amas-de-leite. A fotografia,

estandarte da modernidade, esconde no avesso seu lado obscu-
ro e indissociavel: a colonialidade (Lopes, 2020, p. 33).

No século XIX, registros fotograficos foram estimulados por dom Pe-
dro II, que era amante da fotografia e trouxe a primeira cAmera da Europa em
1840, um ano apds a “descoberta” do advento ser anunciada. Hanayra Ne-
greiros, em palestra proferida no Instituto Moreira Salles, também destaca o
imenso montante de acervos fotograficos de pessoas negras no século XIX, as
quais em sua imensa maioria sdo desprovidas de nome e referéncias biogra-
ficas (Negreiros, 2019)?*. Nesse sentido, Schwarcz afirma que o “jogo de ver
e ndo olhar, de identificar ou deixar no anonimato, de nomear ou construir
tipos faz parte de uma arquitetura bem urdida pelo conjunto de imagens da

~x

escravidao” (Schwarcz, 2018, p. 47). A autora reconhece imagens como dis-
cursos eficazes que combinam dimensdes de visibilidade e de invisibilidade.

Temi Odomosu (2018)%, historiadora da arte, educadora e curado-
ra de origem britanica e nigeriana, aponta que “Os modos como olhamos
para os vestigios da escraviddo e do colonialismo nos torna dependentes,
e mesmo implicados na mesma dor que os trouxeram a tona”, podendo re-
dimensionar imagens de autoria de europeus sobre as condicdes de escra-
vidao. Tais imagens denotam uma dimensao da histdria em que as tensoes
do passado permanecem vivas e a maneira como as olhamos e entendemos
apontam e influenciam o nosso futuro.

Artistas visuais como Rosana Paulino e Eustdquio Neves tém dedica-
do suas trajetorias e trabalhos a reflexdo sobre a invisibilidade e o protago-
24 Trecho transcrito da palestra de Hanayra Negreiros em 2019, realizada pelo Instituto Moreiras

Salles. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=St7UqauygpM, acesso em 21/06/22.

25  Texto apresentado nos encartes da exposicdo Mae Preta, realizada na Funarte em 2018 por de Isa-
bel Lofgren e Patricia Gouvéa. Disponivel em: http://www.maepreta.net/publicacao/, acesso em
21/06/22.
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nismo dos negros, unindo suas experiéncias de vida e memorias familiares
a imagens da escravidao, subvertendo-as e criando novos possiveis. Tal qual
Ayrson Herdaclito e Sidney Amaral?®é, seguidos por toda uma geragio de ar-
tistas e curadores®’” que tracam configuracdes politico-poéticas em planos
imagéticos.

Especificamente na fotografia podemos citar Denise Camargo e Mar-
cela Bonfim, junto a Alile Dara Onawale, Amanda Oliveira, Barbara Copque,
Bira Carvalho, Ester Cruz, Juh Almeida, Helen Salomao, Larissa Cruz, Maria-
na Ser, Marcelo Rocha, Roger Cipd, Rony Hernandes, Valda Nogueira?®, Tacun
Lecy, Ursula Bahia. Mas estes sdo apenas alguns nomes, a relacdo é extensa e
interminavel.

Sem deixar de lado personalidades como Abdias Nascimento (1914-
2011), poeta, escritor, dramaturgo, artista plastico, professor universitario,
politico e ativista dos direitos civis e humanos, Heitor dos Prazeres, artis-
ta plastico, estilista e musico compositor (1898-1966), Maria Auxiliadora
(1935-1974) e Rubem Valentim (1922-1991), artistas plasticos, Emanoel
Aratjo (1940-2022), artista plastico e curador, Walter Firmo (1937), fot6-
grafo, e Mestre Didi (1917-2013), escultor e sacerdote do culto Egingun.

Vale dizer que nao se trata de desprezar trabalhos fundamentais de-
senvolvidos por fotégrafos brancos. A curadora, editora, professora e foto-
grafa Denise Camargo realizou uma tese de doutorado® sobre os trabalhos
de Pierre Verger, José de Medeiros e Mario Cravo Neto e ha décadas desen-
volve uma pesquisa sobre a imagética do candomblé, em que destaca en-
saios realizados em diversos terreiros no Brasil, mostrando o envolvimento
de profissionais brancos com esses espacos de resisténcia negra (Camargo,
2010).

26  Falecido em 2017.

27  Entre estes, alguns nomes, como: Aline Furtado, Aline Mota, Ana Beatriz Almeida, Ana Lira, Antonio
0b3, Camilla Rocha Campos, Castiel Vitorino, Daniel Lima, Dalton Paula, Diane Lima, Eder Oliveira,
Jaime Lauriano, Jota Mombaga, Kerolayne Kemblin / dacordobarro, Mirella Maria, Moisés Patricio,
Maxwell Alexandre, Musa Michelle Mattiuzzi, Paulo Nazareth, Pedra Silva, Renata Felinto, Rodrigo
Lopes, Tiago Sant’Ana, Yhuri Cruz.

28  Faleceu precocemente em um acidente em 2019.

29 Tese de Doutorado sob o titulo “Imagética do Candomblé: uma criagdo no espago mitico-ritual”,
apresentada em 2010. Disponivel em: https://bv.fapesp.br/pt/publicacao/75138/imagetica-do-
-candomble-uma-criacao-no-espaco-mitico-ritual/, acesso em 21/06/22.
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H4a ndo muito tempo, iniciou-se também um esforco para a “descolo-
nizacdo dos museus” e algumas instituicdes comecaram a revisar seus acer-
vos e posturas a fim de possibilitar novas narrativas3’. No campo editorial, a
consagrada revista National Geographic, por sua vez, fez um “mea culpa” na
edicdo de abril de 20183, cuja capa da edi¢do americana estampa a palavra
Black sobre uma garota branca, e a palavra White sobre uma garota negra,
e os seguintes dizeres: “Essas irmas gémeas nos fazem repensar tudo sobre
racismo”.

A edicdo brasileira traz a mesma foto com os seguintes titulo e subti-
tulo: “Cor nio é raca - E o que diz a ciéncia moderna e nos ensinam as irmas
gémeas Marcia e Millie”. A carta editorial, a mesma em ambas as edigdes,
assinada por Susan Goldberg, editora-chefe da revista, é intitulada: “Por dé-
cadas, nossa cobertura foi racista”. A jornalista diz que até os anos 1970 a
publicacdo “basicamente ignorou pessoas de cor que viviam nos Estados
Unidos, raramente identificando-as como algo além de trabalhadores ou em-
pregados domésticos”. E também lembra que “indigenas de diferentes luga-
res do mundo foram retratados como exdticos”.

Porém, apesar de ser uma parte importante do processo, desculpas
ndo sao suficientes. No texto “Descolonizar o olhar fotografico”, o poeta e
pesquisador Romulo Silva, doutorando no Programa de Pds-Graduagao em
Sociologia da Universidade Estadual do Cearad (UECE), argumenta:

[...] este tipo de enquadramento da “branca-imagem-branca” é
“uma selfie permanentemente atualizada, retroalimentada pe-
las objetivas, angulares, macro, olho de peixe, olho por olho”, e
ainda complementa: “a cegueira que invisibiliza e, em seu re-

verso permanente, fixa e emoldura o Outro, é um dos cancros
coloniais mais dormentes e espetacularizados” *2.

30 Foio caso de Didlogos Ausentes, evento realizado no final de 2016 e inicio de 2017 no Itat Cultural.
Apo6s polémica com um episédio de racismo envolvendo a propria institui¢do, a pauta foi incluida
em seu planejamento. Outra agdo expressiva foi a exposigdo Historias Afro-Atlanticas e o conjunto
de atividades envolvidas na programacao, realizadas entre junho e outubro de 2018, no Museu de
Arte de Sdo Paulo - Masp e no Instituto Tomie Othake simultaneamente. E, mais recentemente, o
IMS - Instituto Moreira Salles também tem realizado importantes parcerias, como o festival Feira
Preta, que ha 18 anos atua no fomento do empreendedorismo negro no Brasil.

31 Trecho transcrito do artigo de Patricia Edmonds para Revista National Geographic de abril de 2018.
Disponivel em portugués em: https://www.nationalgeographicbrasil.com/cultura/2018/03/es-
tas-gemeas-uma-negra-outra-branca-provam-que-cor-nao-e-raca, acesso em 21/06/22.

32  Texto criado e publicado em uma zine-coletiva organizada e composta por fotografias de coletivos,
fotégrafos e fotégrafas das periferias de Fortaleza (CE) langada e distribuida na Festa do Dia Mun-
dial da Fotografia que aconteceu na Escola Porto Iracema das Artes em 23 de agosto de 2019.
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Ademais, é fundamental lembrar, relembrar, insistir e replicar o
que as vozes negras repetem com veemeéncia: o racismo é uma problemati-
ca branca. “A desconstrucdo da categoria ‘branquitude’ é central para esse
processo de desaprender atitudes e valores supremacistas brancos” (hooks,
2019, p. 50). Sao as pessoas brancas, eu incluida, que precisamos nos rever
em nossa propria branquitude:

Se muitas das pessoas ndo negras que produzem imagens ou
narrativas criticas a respeito da negritude e das pessoas negras
ndo questionarem suas perspectivas, elas podem simplesmente
recriar a perspectiva imperialista - o olhar que procura domi-
nar, subjugar e colonizar. Isso em especial para pessoas brancas
que observam e falam sobre negritude. [..] acolher e celebrar o
conceito de uma subjetividade nao branca. Seus modos de olhar
devem ser fundamentalmente alterados. Eles devem ser capazes

de se engajar na luta da militancia negra pela transformacao das
imagens (hooks, 2019, p. 41).

As possibilidades da imagem, de seus usos e circulagdo e do fazer
fotografico em universos ndo pautados pelas certezas impostas pela visao,
implicando a cAmera como um agente ativo, trazem novas possibilidades e
uma diferenga essencial na pratica fotografica e apontam pistas para pen-
samentos sobre e com a fotografia, orientados por uma perspectiva nao
ocidental, incluindo uma cosmovisdo de universos multiplos baseados em
ontologias ancestrais. Ndo seria uma visdo nica sobre o mundo, mas de um
corpo atuante e em relacdo a diversos mundos.

Algumas teorias classicas do conhecimento ocidental, como a esco-
la do fotojornalismo, fundamenta o aparato fotografico como uma extensao
do corpo, a cimera funciona como uma espécie de olho que tudo v&, capaz
de capturar em um instante Gnico um presente que ja se foi e o congela
para o futuro. Em uma perspectiva ancestral poderiamos pensar a maquina
como um corpo sensivel, independente e em relagdo, capaz de captar uma
realidade nao visivel e um presente em relacdo a multiplos mundos como
continuidades.

Os iniciados em religides de matriz africana sabem e obedecem a re-
levancia do ndo ver. Rabelo (2015) destaca como a pratica no candomblé

pode dar acesso a um mundo inacessivel ao olhar, ensinando a ver o que é
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intangivel a nossa perspectiva localizada, temporal e humana. O corpo-roupa
do Baba o torna visivel, de modo que sua apari¢do instaura a ndo represen-
tacdo e exige a presenca de nossos préprios corpos para que a comunicacao
se estabeleca. Assim como os Egunguns, as fotografias se materializam, sdo
feixes de luz que passam pelo orificio da camera processados ao atingirem o
sensor (ou revelados em um quarto escuro, no caso das analégicas). A apari-
¢do tanto da imagem revelada pela camera quanto dos Babas nos coloca dian-
te de um tempo presente, mas que carrega consigo diversas temporalidades.

As memorias contidas nas fotografias necessitam ser evocadas, como
os espiritos ancestrais; ndo estdo restritas a fotografia. A matéria da foto, ma-
téria perecivel como o corpo, toma a fotografia como ponto de partida, mas
faz um deslocamento importante quando cogitamos que a constituicdo dos
arquivos nao pode ser considerada sem suas rasuras. Fotografias e ances-
tralidade sdo mediadoras nessas artes de evocar outros imanentes, que se
fazem presentes por sua auséncia, que se fazem visiveis ao coexistirem em
outro tempo-espaco.

Operar na transversalidade e considerar realidades e tempos dis-
tintos movimenta esta logica de pensamento na qual a morte se torna o
principal elemento, inclusive, para se perceber a dinamica da vida. Nessa
intrincada rede de conexdes e ramificagdes encontramos um emaranhado
de temporalidades promovendo novos sentidos e valores entre os que dele
participam - os afetos oscilam, as rela¢des se transformam e se atualizam.
Passado e futuro parecem estar conjugados em um presente intenso.

E justamente nesse universo fugaz de verdades relativas que este
estudo se instaura, sugerindo outros ordenamentos, conferindo-lhes novos
usos e sentidos que se formam nos meandros, entre saberes e vivéncias, nas
incompletudes interpostas entre visibilidades, invisibilidades e aparigdes.
Cruzando fronteiras porosas e tentando contar histérias tantas, dispostas
entre linhas, entre olhares, entre gestos, entre presencas e auséncias, entre
percepcoes e pulsacoes, atuando na instabilidade histdrica e abrindo as ima-
gens e as praticas fotograficas para suas imprevisibilidades, buscando dese-
nhos de rela¢des capazes de elaborar uma memoria construida por rastros e

afetos.
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2. AS PRATICAS DISCRIMINATORIAS CONTRA AS
RELIGIOES DE MATRIZ AFRICANA

Elisabete da Silva Montesano®

Resumo: As raizes e principios filoséficos, sociolégicos, histori-
cos, econdmicos, antropoldgicos e religiosos estdo intimamente
ligados a formacdo da democracia e da cidadania. Embora a le-
gislacao brasileira garanta aos cidadaos o direito de culto, diu-
turnamente somos surpreendidos pelos noticiarios de ataques
as casas de cultos de matriz africana. Ora, se somos um Estado
laico, a ordem juridica com relacio aos direitos e garantias cons-
titucionais deveria ser colocada em pratica nos casos concre-
tos de intolerancia religiosa. Pensamos em preservar a ordem
juridica com relacdo aos direitos e garantias constitucionais
que ja foram alcancados, e a0 mesmo tempo sinalizar com poli-
ticas que valorizem o pluralismo religioso e cultural dos povos
tradicionais.

Palavras-chave: Racismo; Religido; Africa; Direitos Humanos

33 Mestranda em Humanidades, Direitos e Outras Legitimidades na FFLCH-USP, com pesquisa sobre
as religides de matriz africana. CV Lattes: http://lattes.cnpq.br/6560628215224852. E-mail: bete-
montesano@usp.br
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Introducao

Os negros africanos, embora subjugados e escravizados, nunca desis-
tiram de suas tradicdes. Era preciso resistir nas senzalas, inclusive se fossem
levados ao pelourinho. Um povo s6 é de fato escravizado se sua cultura o for.

Entdo eles continuaram a cultuar seus orixas, posto que fossem suas
crencas religiosas. S6 que havia forte oposicdo da Igreja Catélica, uma vez
que ela classificava esses cultos como pagaos.

E foi assim que os escravos criaram uma maneira de disfar¢ar o moti-
vo das festas religiosas que promoviam.

Aos santos catoélicos foi dado o nome do orixa correspondente. E foi
assim que Exu se tornou Santo Anténio, Ogum passou a ser Sao Jorge, e Oxossi,
Sao Sebastido. No entanto, as divindades africanas nunca foram e nunca repre-
sentaram os santos da Igreja Catdlica; para os povos de matriz africana eles
continuaram sendo Exu, Ogum e Oxossi.

Segundo o Ministério dos Direitos Humanos, o namero de reclama-
¢Oes de preconceito religioso por meio do Disque 100 vem se multiplicando
desde 2011.

Nos tltimos anos vemos diuturnamente nos noticiarios relatos de ca-
sos de ataques aos terreiros de umbanda e candomblé.

Claro que os ataques vém ocorrendo desde o Brasil Colonia e no Im-
pério, pela Igreja Catdlica; na Republica, pelo Estado; e nos altimos trinta
anos, por grupos neopentecostais, e, mais recentemente, por traficantes
evangelizados.

As religides de Matriz Africana sofrem preconceito de forma dissemi-
nada pela sociedade - virou um comportamento social baseado, fundamen-
talmente, no racismo.

Infelizmente, percebemos que esse pensamento se reflete também
nas manifestag¢des culturais de identidade africana, tais como o samba, a ca-
poeira, a congada.

Manifestagdes culturais de identidade africana sdo frequentemente
relacionadas ao demdnio ou a atos impuros ou até mesmo imorais. Ainda

que a lei ja permitisse cultos de todas as fés desde 1824, as celebragdes se-
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guiram sendo feitas com discricdo. O racismo jamais deu trégua, turbinando
0 preconceito contra os credos e ritos da Africa.

Constitucionalmente, o pais é laico, mas faltam condi¢des para que as
diferentes correntes religiosas possam conviver em harmonia.

No entanto, nos ultimos anos vemos um numero crescente de ata-
ques aos templos de religides de matriz africana, e quais as medidas praticas
e legais que vém sendo tomadas pelo Estado para que ndo haja mais ataques,
agressoes e afronta as leis que garantem ao cidadao o direito de culto inde-

pendente da denominacao religiosa?

As Religides Afro-Brasileiras

As casas de religido de matriz africana, conhecidas popularmente
como povos de terreiro, enfrentam desafios que dizem respeito a sua exis-
téncia e permanéncia na qualidade de espaco sagrado. Os negros africanos,
embora subjugados e escravizados, nunca desistiram de suas tradigdes.

Apesar de todo esse quadro de pentria e abandono juridico, a popu-
lacdo negra vem resistindo ao longo dos anos, enxergando a fé e a ancestrali-
dade como sendo uma ferramenta de resisténcia, fazendo com que estrategi-
camente se ampliassem os lagos de afetividade e sobrevivéncia.

A base do meu projeto de pesquisa versa sobre as praticas discrimi-
natorias nas religides de matriz africana.

Este projeto tem como objetivo investigar casos concretos de terrei-
ros que foram atacados no Brasil, nos ultimos dez anos, e quais as solugdes
dadas pelos 6rgaos competentes para inibir as praticas discriminatdrias.

Ao iniciar meus estudos pude perceber que, de certa forma, estao in-
terligadas a cultura, a religido e a politica. No entanto, quando o Estado tenta
de alguma forma suprimir os costumes ou tradi¢des culturais de um povo,
ele esta dizimando um povo que traz com ele suas préprias historias, princi-
pios, costumes e cultura.

Quando extinta uma cultura, perde-se com ela em primeiro lugar sua
lingua, e, em segundo lugar, sua religido.

As raizes e principios filoséficos, sociologicos, histéricos, econ6mi-

cos, antropologicos e religiosos estdo intimamente ligadas a formacido da
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democracia, da cidadania, e, consequentemente, a formacdo conceitual dos
direitos humanos.

Embora a legislacdo garanta aos cidaddos o direito de culto, nos ul-
timos anos somos surpreendidos, conforme visto nos noticiarios, pela ocor-
réncia de ataques as casas de cultos de matriz africana, e isso ocorre em todo
territorio nacional, de forma indiscriminada e rotineiramente.

Infelizmente, a intolerdncia religiosa ainda é uma realidade que asso-
la comunidades em todo o mundo. No Brasil, esse problema esta relacionado
majoritariamente ao racismo, pois a intolerancia religiosa é praticada, em
maior escala, contra os adeptos das religides de matriz africana.

A motivacio para os ataques esta relacionada as praticas discrimina-

torias e racistas, instituidas, inclusive, por outras religides.

A Igreja Catodlica, nesse novo contexto politico-religioso, guar-
dou sua posicao historicamente ambigua: pois, de fato, enquan-
to alguns padres e bispos se expressavam publicamente contra-
rios as religides afro-brasileiras, o transito entre terreiro e igreja
sempre foi intenso. A partir dos anos 1970, a Igreja aproxima-se
oficialmente dos sacerdotes afros, culminando, atualmente, em
algumas parcerias institucionais e politicas. (Oliveira, 2019, p.
202)

Neste diapasao:

Se os catdlicos e protestantes histéricos assumem uma posigio
mais respeitosa para com os cultos afros, boa parte dos lideres
neopentecostais tende a assumir uma posi¢do mais combativa,
e sintetizou esses ataques que se dio:

1) no ambito dos cultos das igrejas neopentecostais e em seus
meios de divulgacio e proselitismo; 2) agressoes fisicas in loco
contra terreiros e seus membros; 3) ataques as cerimonias reli-
giosas afro-brasileiras realizadas em locais publicos ou aos sim-
bolos dessas religides existentes em tais espacos; 4) ataques a
outros simbolos da heranga africana no Brasil que tenham algu-
ma relacdo com as religides afro-brasileiras; 5) ataques decor-
rentes das aliangas entre igrejas e politicos evangélicos e, final-
mente, 6) as reacdes publicas (politicas e judiciais) dos adeptos
de religides afro-brasileiras. (Silva, 2007, p. 10)

Nesse caso, a intolerancia religiosa carrega uma vontade de anular a

crenca associada aos povos originarios da Africa.

Doma 33



“A andlise de 2017 aponta que a maioria das vitimas de intole-
rancia é de religides de origem africana, com 39% das denun-
cias. Lideram o ranking umbanda (26 casos), candomblé (22)
e as chamadas matrizes africanas (18). Depois, vém a catélica
(17) e a evangélica (14). (veja.abril.com.br/brasil)

A omissdo do Estado em aplicar os dispositivos legais para inibir as
praticas racistas faz com que as religides de matriz africana venham ser dis-
criminadas e ndo reconhecidas como institui¢des legalizadas com seus direi-
tos e obrigacdes, assim como as demais religidoes cultuadas no Brasil.

Importa destacar que no ambito juridico podemos perceber que a in-
tolerancia religiosa anda junto com o racismo.

Segundo o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatisticas - IBGE
(2010): “Em termos numéricos, os adeptos das religides afro-brasileiras sao,
em sua maioria, negros e das classes sociais C e D

A religido foi um meio de demarcar o poder politico e controlar a po-
pulacdo. Houve, inclusive, um periodo em que os cristdos foram perseguidos
e criminalizados no Império Romano. Hoje, o pensamento republicano e, em
especial, a democracia impedem que, ao menos teoricamente, exista um vin-
culo direto entre Estado e religido, formando o que chamamos de Estado laico.

Segundo os levantamentos estatisticos da Revista Carta Capital:

“25% de todos os agressores sdo identificados como brancos e
9% das ocorréncias dizem respeito a atos praticados dentro de

casa. A maior parte das vitimas de intolerancia é composta por
adeptos de religides de matriz africana.

Os catolicos (64,4% dos brasileiros) registram 1,8% das denuncias
de intolerancia, e os protestantes (22,2% da populagdo) registram 3,8% das
dentncias.

Ao mesmo tempo, os adeptos de religides de matriz africana (can-
domblé, umbanda e outras denominacdes), que, juntos, representam 1,6%
da populagao brasileira, também representam cerca de 25% das denuncian-

tes de crimes de 6dio e intolerdncia religiosa.”
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A Violéncia Religiosa x Poder Judiciario

Avioléncia religiosa vai contra os ditames legais, principalmente pelo
fato de a Constituicdo Federal definir o Brasil como sendo um Estado Lai-
co (laicidade e laicismo), e de como a questdo religiosa é tratada no espago
publico, como os conflitos religiosos sdo dirimidos pelo Estado, que muitas
vezes compreende o fendmeno como ato de menor importancia, ou que deve
ser resolvido na esfera privada, individual.

Essa percepcdo diminui a esfera de debate desses conflitos, que na
verdade deveriam ser tratados como de extrema importancia, pois os atos
de violéncia religiosa sdo crimes de 6dio que ferem a liberdade e a digni-
dade humana. A liberdade religiosa e a de culto sdo direitos humanos fun-
damentais garantidos por varios documentos internacionais, como a Decla-
racdo Universal dos Direitos Humanos, a Convencdo Americana de Direitos
Humanos (Pacto San José da Costa Rica), e nacionalmente pela Constituicdo
Federal, compreendendo assim que a liberdade de escolher, viver e cultuar
ou ndo uma religido compode o ntcleo de direitos que garantem uma vida
digna a cada cidadao brasileiro, e, por isso, tais direitos devem ser tratados
com igual importancia e consideragdo frente aos demais direitos, justifican-
do ainda mais a necessidade de reparacdo quando violados.

E nesse contexto que se faz necessario aprofundar-se a discussio
de qual Estado laico temos e qual devemos ter. Existe uma diversidade
de possibilidades de combinagdes para definirmos essa relagao Religido e
Estado, sendo urgente para o Brasil se aprofundar nas discussdes e pesqui-
sas sobre a tematica. As decisdes politicas proferidas pelo Estado represen-
tam um posicionamento claro nessa questdo quando sdo consideradas leis
como a de imunidade tributaria, ensino religioso, objecao de consciéncia por
motivacdo religiosa nas unidades publicas de satde e a assisténcia religiosa,
em unidades de internacado coletiva civis e militares.

Desta forma surgem alguns questionamentos: Por que as vitimas nio
registram dentuncias? Nao procuram a justica? Por que poucas matérias sao
veiculadas? Seria por conta da estrutura de atendimento precaria, por medo

ou por considerar que ndo ha efeitos no combate a violéncia religiosa?
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0 que fazer quando o proprio poder judiciario ndo reconhece as reli-
gides de matriz africana como sendo uma religido, pois geralmente os tribu-
nais de primeira instancia negam os pedidos de antecipagdo de tutela?

O juiz Eugenio Rosa de Aradjo, da 172 Vara Federal do Rio, argumen-
tou que “manifestagdes religiosas afro-brasileiros nao se constituem reli-
gido” (https://oglobo.globo.com/brasil/). A decisdo diz ainda que essas pra-
ticas ndo contém tracos necessarios de uma religido. O Ministério Publico ja
reapresentou a a¢ao, criticando as afirmag¢des do magistrado.

De acordo com o Portal Geledés:

“Desde 2007, o 21 de janeiro foi instituido como o Dia Nacional
de Combate a Intolerancia Religiosa. Em 2021, 14 anos apés a
instituicdo da data, o Ministério da Mulher, da Familia e dos Di-
reitos Humanos (MDH) recebeu 586 denuncias de intolerancia
religiosa, um aumento de 141% em relacdo ao ano anterior, que
teve 243 denuncias.

0 estado que registrou o maior nimero de dentncias foi o Rio
de Janeiro, com 138, seguido por Sao Paulo, com 110. No que
diz respeito ao sexo das vitimas, a maioria é constituida por mu-
lheres, que somam 382 denuncias (65,19%). Os homens foram
130. Outras 74 vitimas ndo declararam seu género.

Ainda de acordo com o (MDH), a maioria das vitimas e dos sus-
peitos recebem até 1 salario-minimo, indicando que a popula-
¢d0 mais pobre é a mais atingida pela pratica.”

Alguns casos que envolviam o direito fundamental a liberdade reli-
giosa chegaram ao Supremo Tribunal Federal. Ao longo dos anos, essas a¢oes
chegaram até ao Tribunal devido ao fato de se tratar de competéncia do STF
discussdes sobre a constitucionalidade de determinadas leis ou julgados.

Observa-se entdo que cabera ao intérprete dos fatos e da norma, no
contexto global em que se insere, no exame de casos concretos, no controle
difuso de constitucionalidade e legalidade, nas instancias proprias, verificar
se ocorreu, ou ndo, com o proselitismo, desvirtuamento das finalidades da
lei. Por esse modo, poderao ser coibidos os abusos.

Aliberdade religiosa, na condicdo de direito subjetivo, assegura tanto
a liberdade de confessar (ou ndo) uma fé ou ideologia quanto gera direitos a
protecdo contra perturbagdes ou qualquer tipo de coagdo oriunda do Estado

ou de particulares. E, ainda, objetivamente, tais liberdades fundamentam a
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neutralidade religiosa e ideolégica do Estado, como pressuposto de um pro-
cesso politico livre.

Um exemplo recente foi o julgamento em 28/03/2019, pelo STFE, do
recurso extraordinario n? 494.601; por unanimidade de votos, o (STF) en-
tendeu que a lei do Rio Grande do Sul que permite o sacrificio de animais em
ritos religiosos é constitucional.

A Constituicdo Federal de 1988 trouxe significativas contribuicoes
para a protecdo do livre exercicio das crengas e cultos existentes no Brasil,
pais laico e democratico. Conjugado a garantia constitucional, o Estatuto da
Igualdade Racial fortaleceu os contornos legais do que se pode chamar liber-
dade religiosa.

No universo das manifesta¢des religiosas encontramos as religides
de matriz africana, que apresentam um elemento dogmatico peculiar - tra-
ta-se da pratica do sacrificio em seus rituais de animais, também denomina-
da sacralizagdo ou imolagdo, que faz parte das suas liturgias fundamentais,
portanto, protegida pela Constituicdo Federal e pelo Estatuto da Igualdade
Racial.

Conclui-se, portanto, que a luz do sistema juridico brasileiro inexiste
qualquer objecio ao sacrificio religioso de animais. Os discursos ideolégicos
forjados em nome da defesa dos direitos dos animais, neste embate especi-
fico, assumem contornos de intolerancia religiosa, posto que cuida de tentar
proibir, através do Poder Legislativo, apenas o sacrificio ritual de animais
ndo humanos nas liturgias das religides afro, mas nio se opde ao sacrificio
ritual que alimenta a lucrativa indudstria de produtores da chamada carne

branca, que serve ao mercado israelita e muculmano.
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Consideracgoes Finais

Percebemos um pequeno avanco legislativo, na tentativa de comba-
ter a intolerancia e o racismo.

No entanto, ndo vemos qualquer enquadramento efetivo nos casos de
ataques as casas de candomblé e umbanda.

Em momento de constricdo motivada pelo isolamento social por
causa da pandemia do coronavirus, cada religido manifesta a fé de maneira
prépria.

No entanto, as religides de matrizes africanas ou afro-brasileiras nem
sempre puderam usufruir o direito de livre profecia da fé, prevista na Cons-
tituicao Federal de 1988.

No inicio da pandemia, entendemos que, além da intolerancia, tra-
ta-se na verdade de atos racistas. O que acontece hoje com as religides de
matrizes africanas, com os povos tradicionais, sdo praticas de puro racismo.

Ndo podemos considerar como intolerancia, pois a intolerdncia é
quando a pessoa se afasta daquilo que nao tolera, ndo suporta, mas, quando
as pessoas tém atitudes agressivas, atitudes extremamente violentas e ata-
cam, e esse ataque provoca a destruicio e a violéncia, esses atos sio racistas.

Nao podemos deixar de mencionar que as praticas racistas ultrapas-
sam todo e qualquer tipo de intolerancia, é muito mais do que nao tolerar, mas
sim um ato de extirpar da sociedade as tradi¢des religiosas afro-brasileiras.

Nesse contexto, ao longo da histéria do Brasil, as religides afro-bra-
sileiras foram submetidas ndo apenas a marginaliza¢do social, mas também
a repressao e omissido do Estado, quando este ndo atua de forma eficaz e
afirma que se trata apenas de casos isolados.

Essas praticas discriminatérias contra as religides afro-brasileiras,
cometidas pelo Estado, muitas vezes de forma comissiva ou omissiva, se fi-
zeram presentes e atuantes por meio do aparato juridico, politico, social, e
das institui¢des de seguranca publica, tais como a policia militar, policia civil,
policia judiciaria e policia federal.

Embora atualmente assuma outras roupagens, o racismo religioso
segue sendo reproduzido reiteradamente pelo poder publico, como uma es-

pécie de circulo vicioso de manutencao e perpetuacao dos atos racistas atra-
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vés da repeticdo do passado, sendo defendido diuturnamente como se fosse
uma questdo de seguranca publica ou até mesmo uma questao de seguranga
nacional, perseguindo as casas, seus lideres religiosos, além de pessoas ini-
ciadas ou ndo que frequentam ou simplesmente simpatizam com as religides
afro-brasileiras.

Além das formas de violéncia que se manifestam materialmente, ou
seja, a destruicio dos terreiros, e a evidente perseguicao as pessoas que fre-
gquentam, o racismo contra as religides afro-brasileiras também se expressa
a partir da suposta protecdo e tutela de outros bens juridicos.

Um exemplo classico disso é o discurso da polui¢do sonora suposta-
mente provocada pela utilizacio de atabaques durante as praticas liturgicas
de matriz africana. Ora, mas os cultos de outras religides emitem sons de
mesma ou maior intensidade, por meio de aparelhos mecanicos ou, ainda,
sinos! Vejam que o que aparentemente parece protecdo da sociedade contra
sob a égide dalei do siléncio, sé tem aplicabilidade para as religides afro-bra-
sileiras, para as demais liturgias ndo se enquadra.

Recentemente nos deparamos com uma situacdo absurda em que
uma mae na cidade de Aragatuba, interior de Sdo Paulo, perdeu a guarda
de sua filha em decorréncia de ter autorizado a iniciagdo da crianca em sua
religido; dbvio que se tratava de iniciagdo no candomblé. O espanto é que a
Justica concedeu uma liminar e retirou a guarda da criang¢a de sua mae, sem
sequer ouvir a mae, ou mesmo investigar o que havia ocorrido.

Importa salientar que nio houve indicio de maus-tratos ou qualquer
outra forma de abuso, o que foi constatado inclusive por laudo pericial.

Diante de tudo que sinteticamente se exp0s até aqui, notam-se a gra-
vidade e a persisténcia do racismo devido ao fato do ndo reconhecimento
das religides afro-brasileiras como institui¢des religiosas de direito e, como
tal, resguardadas pela Constitui¢cdo Federal, o que deveria gerar o reconheci-
mento e o cumprimento das leis, bem como dos poderes democraticos cons-
tituidos na perspectiva de aglutinadora de identidades religiosas, raciais e

culturais.
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3. POVOS E COMUNIDADES TRADICIONAIS DE
MATRIZ AFRICANA: NOTAS DE UMA CATEGORIA
EM CONSTRUCAO ENTRE 2010 E 2016
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Resumo: Este artigo discute a categoria “povos e comunidades
tradicionais de matriz africana”, cunhada no I Plano Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradi-
cionais de Matriz Africana. Como se trata de uma categoria em
construgdo nas producdes académicas e nas politicas publicas,
pretendemos apresentar alguns dos seus sentidos, seus princi-
pais articuladores e o campo politico, ideoldgico e conceitual no
qual tem sido debatida entre 2010 e 2016.
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Introducao

A escravizagdo de seres humanos, a didspora “africana” forcada (Gil-
roy, [1993] 2012; Matory, 2005; Hall, 2009) e todo o decorrente marcado
pelas diferentes formas de violéncia sobre a populacao negra e seus descen-
dentes, é referéncia para a compreensao do processo de desterritorializacao
e desconstrucdo das identidades dos povos trasladados ao Brasil.

Para a compreensdo do processo de desterritorializacdo, descons-
trucdo e “reterritorializacdo” (Sodré, 1988, p. 50), a partir do patrimdnio
sociocultural, sdo referéncias as identidades dos povos e comunidades tradi-
cionais de matriz africana no Brasil.

O conjunto dos povos africanos transladados para o Brasil e as suas
diversas variacoes e denominacdes originarias dos processos historicos di-
ferenciados em cada parte do pais, na relagio com o meio ambiente e com
0s povos originarios, representam o continuo civilizatério dos africanos fora
de seu continente origindrio, constituindo territérios préprios (Silva Neto,
2016, p. 25).

Entende-se por comunidades tradicionais os territérios ou casas
tradicionais constituidos pelos africanos e sua descendéncia no Brasil, no
processo de insurgéncia e resisténcia ao escravismo e ao racismo, a partir
da cosmovisdo e ancestralidade africanas, e da relagdo destas com as popu-
lagdes originarias e com o meio ambiente. Sdo espacos publicos ou privados
caracterizados pela vivéncia comunitdria, pelo acolhimento e pela prestacao
de servicos a comunidade, pela relacdo sustentidvel com o meio ambiente,
onde estdo preservados também praticas tradicionais alimentares e de sau-
de (Silva Neto, 2016, p. 25).

O racismo, estrutural, entendido como a “crenca na existéncia das
racas naturalmente hierarquizadas pela relacdo intrinseca entre o fisico e
o moral, o fisico e o intelecto, o fisico e o cultural” (Munanga, 2003), é, sem
duvida, a principal violéncia por que passam historicamente os povos tradi-
cionais de matriz africana, pois frequentemente afere que a populacdo negra
e tudo relacionado a ela nio sdo detentores de humanidade, como afirma-
ram Frantz Fanon (2005 [1961], 2008), Sueli Carneiro (2005), Paulo Cesar
Pereira de Oliveira, (2011a), entre outros.
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Entendendo esses territérios para além dos aspectos fisicos e geogra-
ficos, em uma definicdo que contemple a cultura, as representacdes e todos
os valores ancestrais nelas contidos, esse pertencimento define quem é e
quem ndo é, quem pertence e quem nao pertence ao universo que é expresso,
além do espaco fisico, tanto pelas formas simbolicas, culturais, pela lingua,
quanto pelas inimeras praticas, tecnologias e atividades concretas.

Nesse sentido, os terreiros sdo exemplares desses territorios.

O terreiro [...], afigura-se como a forma social negro-brasileira
por exceléncia, porque além da diversidade existencial e cultu-
ral que engendra, é um lugar originario de for¢a ou poténcia so-
cial para uma etnia que experimenta a cidadania em condig¢des
desiguais. Através do terreiro e de sua originalidade diante do

espaco europeu, obtém-se tracos fortes da subjetividade histo-
rica das classes subalternas no Brasil (Sodré, 1988, p. 19).

E justamente a mediagdo, a ampliacdo do espago para outros
aspectos e sentidos da existéncia, para além da propriedade privada, que
dao significados e sentidos para os diferentes territérios tradicionais de ma-
triz africana. Como afirma Vagner Gongalves da Silva (1994, p. 63), “A orga-
nizacdo espacial dos terreiros, ao reunir em um mesmo espago o local de
moradia e de culto dos negros, reintroduziu, em escala pequena, os padrdes
africanos”.

Uma mediag¢do que inclui, indissociavelmente, o material e imaterial,
o tangivel e intangivel, o cosmo e o outro, o préximo, o dotado de possibili-
dades de agdes e de respostas, ou seja, os terreiros como “epicentros de uma
experiéncia sociocultural singular no Brasil” (Silva, 2021, p. 293).

Entender conceitualmente o compéndio civilizatério ou principios ci-
vilizatorios para além da religiosidade ou religido, no qual esta importante
parcela da populacdo brasileira atua, direcionara uma melhor opc¢io para a
ausculta e, por consequéncia, possibilitara elaborar politicas publicas mais

adequadas.
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Povos e comunidades tradicionais de matriz africana:
Alguns marcos legais, institucionais e sociais

As chamadas religides de matriz africana ocuparam um lugar su-
balternizado e punitivo desde o Tribunal do Santo Oficio da Inquisi¢do no
periodo do dominio portugués, na Constituicdo do Brasil Império de 1824,
na Constituicdo do Brasil republicano de 1891, incluindo o Cédigo Penal Re-
publicano, que determinou o crime de espiritismo, magia e sortilégios e o de
curandeirismo (Silva, 2019, p. 226).

Somente em 1988, na secdo dedicada a cultura, a Constituigao “Ci-
dada” da Republica Federativa do Brasil estabeleceu, no Capitulo III, Secdo

I - Da Cultura, artigo 215, inciso 12 que:

O Estado protegera as manifestacdes das culturas populares, in-
digenas e afro-brasileiras, e das de outros grupos participantes
do processo civilizatério nacional. (Brasil, 1988.)

Ainda no mesmo capitulo e secdo citados acima, ressalta-se no artigo
216:

Constituem patrimonio cultural brasileiro os bens de natureza
material e imaterial, tomados individualmente ou em conjunto,
portadores de referéncia a identidade, a agdo, a memoria dos
diferentes grupos formadores da sociedade brasileira, nos quais
se incluem:

[ - as formas de expressao;

II - os modos de criar, fazer e viver;

I1I - as criagdes cientificas, artisticas e tecnolodgicas;

IV - as obras, objetos, documentos, edificaces e demais espagos
destinados as manifestag¢des artistico-culturais;

V - os conjuntos urbanos e sitios de valor histdrico, paisagistico,
artistico, arqueolégico, paleontolédgico, ecoldgico e cientifico.

§ 12 O poder publico, com a colaboragio da comunidade,
promovera e protegera o patrimonio cultural brasileiro,
por meio de inventdrios, registros, vigilancia, tombamento
e desapropriacdo, e de outras formas de acautelamento e
preservacao.

§ 22 Cabem a administracdo publica, na forma da lei, a gestdo da
documentagdo governamental e as providéncias para franquear
sua consulta a quantos dela necessitem.

§ 32 A lei estabelecera incentivos para a produgido e o
conhecimento de bens e valores culturais.

§ 42 Os danos e ameagas ao patrimonio cultural serdo punidos,
na forma da lei.
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§ 52 Ficam tombados todos os documentos e os sitios detentores
de reminiscéncias histéricas dos antigos quilombos. (Brasil,
1988.)

Estes enunciados foram as bases legais iniciais para a construcdo de
politicas publicas direcionadas aos povos e comunidades tradicionais de ma-
triz africana (MAF)?°, mas que s6 sairdo do papel a partir de 2013 com o I
Plano.

Em relacdo a participacdo social, as iniciativas para construcao e efe-
tivacdo de politicas publicas levam em consideragao as motivacoes das acdes
antirracistas das organizacdes do movimento negro nacional, além do re-
conhecimento, pelo governo federal a partir de 2003, com a elei¢do de Luiz
Inacio Lula da Silva, das injusticas e das discriminagdes raciais vividas pela
populacio afro-brasileira.

Nesse processo, dois importantes marcos foram a “Marcha Zum-
bi contra o racismo, pela cidadania e pela vida” (1995), em Brasilia, e a “III
Conferéncia mundial contra o racismo, a discriminacdo racial, a xenofobia e
formas correlatas de intolerancia” (2001), em Durban (Africa do Sul). (Ber-
nardo, Maciel, Figueiredo e Silva Neto, 2017, p. 16-17.)

A partir da Conferéncia de Durban, evidencia-se a importancia de
acOes concretas na area educacional e cultural, visando ao combate ao ra-
cismo, a discriminagao racial e a xenofobia. Uma das respostas, como exem-
plo, do Estado brasileiro, ap6s amplos debates com a sociedade civil, foi a
promulgacdo da Lei 10.639/2003, que estabelece as diretrizes e bases da
educacio nacional, para incluir no curriculo oficial da Rede de Ensino a obri-
gatoriedade da tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira”.

Estes objetivos estdo de acordo com a afirmagdo de Munanga (2002),
ao declarar que, para combater o racismo no Brasil:

[..] e, consequentemente, reduzir a exclusdo do negro na socie-
dade, ndo bastam discursos apaixonados. E necessdaria a imple-
mentacdo de politicas especiais e pontuais, ou seja, de politicas

de acdo afirmativa, de acao positiva ou, como preferem outros,
politicas de discriminacio positiva ou politicas compensatdrias.

35 A partir deste ponto usarei a sigla MAF ao me referir aos povos e comunidades tradicionais de ma-
triz africana.
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No plano internacional, o Brasil assinou, durante a Conferéncia das
Nag¢des Unidas sobre o meio ambiente e o desenvolvimento realizada em
1992, a Convengdo da Diversidade Bioldgica (CDB), a qual propunha medi-
das para assegurar a conservacao da biodiversidade e seu uso sustentavel e
a Convencdo n° 169 sobre Povos Indigenas e Tribais da Organizacdo Interna-
cional do Trabalho - OIT em 1989, promulgada por decreto presidencial em
[2002] 2004, estabelecendo que:

Os governos deverdo assumir a responsabilidade de desenvol-
ver, com a participa¢do dos povos interessados, uma agdo coor-

denada e sistematica com vistas a proteger os direitos desses
povos e a garantir o respeito pela sua integridade (Brasil, 2004)

No plano institucional, a criacdo da Secretaria Especial de Politicas
de Promogao da Igualdade Racial da Presidéncia da Republica (Seppir/PR),
em 2003, possibilitou a Fundacao Cultural Palmares (FCP) do Ministério
da Cultura, criada anteriormente em 1988, atuar prioritariamente para o
cumprimento de sua missdo institucional, ou seja, a salvaguarda da cultura
afro-brasileira. Até 2003 a FCP, ligada ao Ministério da Cultura (MinC), era o
unico e solitario 6rgao governamental federal que tratava sobre as questdes
afro-brasileiras no Brasil.

Com a criacdo da Seppir/PR, naquele momento érgdo com status de
ministério vinculado a Presidéncia da Republica, e sua Secretaria de Politicas
para Comunidades Tradicionais (Secomt), a FCP deixa de estar absurdamente
sobrecarregada, e abre-se institucionalmente a possibilidade da construcao de
politicas publicas para os MAF no Brasil.

Diante do exposto, somente em 2007, a partir do Decreto n2. 6.040,
que estabelece a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel para Po-
vos e Comunidades Tradicionais (PNPCT), que de fato o Estado brasileiro, as
organizacdes da sociedade civil e liderancas tradicionais de matriz africana
iniciam pactuacio e construgdo que culminaram em 2013 para a efetivacao

do I Plano, coordenado pela Secomt da Seppir/PR.
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Antes do I Plano

0 dialogo nacional de politicas publicas especificas para os MAF foi
balizado especificamente a partir de dois marcos.

O primeiro decorreu de uma histérica articulacdo de autoridades e
liderancas tradicionais de matriz africana a partir da Il Conferéncia Nacio-
nal de Cultura (2010), e o segundo, no transcorrer da “Oficina Nacional de
Elaboracio de Politicas Publicas de Cultura para Povos Tradicionais de Ter-
reiro” ocorrida entre 28 e 30 de novembro de 2011 em Sao Luis, Maranhao.

Interessante notar que as definicdes de “autoridade” e “lideranc¢a”
para definir o protagonismo de sujeitos individuais partiram das nog¢des
veiculadas nas/pelas proprias comunidades nas quais sdo os mais velhos
investidos da autoridade que a ancestralidade e suas comunidades lhes con-
ferem, assim como as liderancas sdo constituidas em observancia a hierar-
quia prépria dos territérios e das casas tradicionais (Silva Neto, 2016, p.25).
Alargou-se para além da religido e religiosidade a compreensao de uma ideia
disseminada na sociedade em geral expressa nas nomenclaturas: pai ou mae
de santo.

O primeiro marco foi na construgao, coesado e pactuacao de um grupo
heterogéneo de liderancas tradicionais de matriz africana a partir da Il Con-
feréncia Nacional de Cultura realizada em 2010 em Brasilia (DF). Este grupo
inicial foi composto por atores atuantes no campo da cultura negra de dez
estados brasileiros, ligados as diversas organiza¢cdes do movimento negro
institucionalizado, as vezes a mais de uma, mas que quase ndo tinham voz
nos foruns dedicados as questdes relacionadas aos MAF.

Os movimentos negros, academias, partidos politicos e a maior par-
cela da populagdo nacional sempre olharam para os MAF como parceiros
“menores” e/ou “irrelevantes”. No campo dos movimentos, por exemplo:

Ainda na década de 1930, os lideres da Frente Negra Brasileira,
que se viam como devotos catdlicos, apelavam aos seus filiados
que se afastassem das “macumbas”, uma vez que viam nelas an-
tros do atraso e de perdicdo. Posteriormente, ocorreu toda uma
reavaliacdo de tais praticas religiosas e culturais. O quilombo e
o candomblé tornar-se-iam os exemplos mais importantes da

“resisténcia cultural negra” e, dessa forma, simbolos maximos
da “identidade negra”. (Hofbauer, 2011, p. 68)
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Na academia®%, mais um exemplo trazido por Hofbauer sobre a pers-
pectiva de Roger Bastide, onde: “[...] O cientista francés diferencia dois tipos
de “resisténcia negra” no Brasil - a cultural e a politica -, que ele via como
antagonicas e, de certa forma, excludentes (Bastide, 1985, p. 74)” (Hofbauer,
2011, p. 39).

Este olhar é unanime e destacado, por exemplo, na consulta publica
para a construcao do I Plano Nacional para Cultura Afro-Brasileira, que teve
contribui¢des por meio web e presenciais de vinte estados e Distrito Fede-
ral. O I Colegiado Setorial de Cultura Afro-Brasileira do CNPC/MinC, eleito e
100% composto por liderancas tradicionais de MAF que se reuniam desde a
II Conferéncia, destacou em 2015 que:

[..] aindicacdo do descaso, do reducionismo e do fortalecimen-
to de esteredtipos impostos aos fazedores e grupos em estados
onde se concentram grande nuimero de afro-brasileiros. Nao
existe quase nenhuma politica publica institucional especifica
para os segmentos da cultura afro-brasileira em todas as regides
do pafs consultadas. Existem, em algumas cidades, conselhos e
comissoes oficializadas pelo poder publico, que ndo conseguem,
de fato, construir politicas publicas para o segmento afro-brasi-
leiro. Ficam restritas a realizagdes de eventos pontuais, geral-
mente em datas comemorativas e/ou em festividades, como o

carnaval, onde a arte e a cultura afro-brasileira sdo tratadas ape-
nas como exéticas e populistas (Brasil, 2015, p. 14).

Mesmo apds a redemocratizacado foi imposto aos MAF participagdes
restritamente no campo das religiosidades, onde sé apareciam quando au-
torizados os simbolos, roupas, indumentarias, instrumentos, entre outros,
totalmente desprovidos de seu profundo significado e contetido, incluindo
ainda a “incultura¢do” do movimento negro da Igreja Catdlica®’.

A partir da articulagdo, compreensao e organizacido pessoal das autori-
dades tradicionais de matriz africana, imbuidas pelos principios civilizatérios
de matriz africana, é que o governo federal e as institui¢des, inclusive dos mo-
vimentos negros, foram pressionados a alargar a compreensao do que “nos
somos” e da importancia do desenvolvimento de politicas publicas de estado

para além da relacdo com o sagrado.

36  Para detalhamento sobre o tema entre 1900 e 1960 ver Vagner Gongalves da Silva (2002).
37  Parao aprofundamento do tema sobre religido e identidade negra veja Oliveira (2016) e Silva (2019).
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0 grupo de liderangas organizadas desde a Il Conferéncia Nacional de
Cultura (2010) ampliou-se na constru¢do da Comissdo Nacional de Organi-
zac¢do da Oficina Nacional de Politicas Publicas de Cultura para os Povos Tra-
dicionais de Terreiro instituida pela Portaria n® 28 de 12 de agosto de 2011
(Brasil, 2012) que organizou e delimitou os caminhares aos governos na I
Oficina Nacional de Elaboracio de Politicas Publicas de Cultura para Povos
Tradicionais de Terreiro (2011). Foram centenas de autoridades tradicionais
participantes neste encontro e, a partir dai, ampliou-se ano a ano em outros
encontros menores, aproveitando agendas em comum, ndo sé relacionadas
ao campo da cultura, mas também da seguranca alimentar e nutricional,
saude, meio ambiente, promoc¢do da igualdade racial, mulheres, juventude,
entre outras.

0 éxito, pouco falado, da Oficina Nacional de Elaboracao de Politicas
Publicas de Cultura para Povos Tradicionais de Terreiro, organizada em par-
ceria entre a sociedade civil e a Secretaria da Cidadania Cultural do Minis-
tério da Cultura (SCC/MinC), Fundacgao Cultural Palmares do Ministério da
Cultura (FCP/Minc), Instituto do Patrimonio Histdrico e Artistico Nacional
do Ministério da Cultura (Iphan/MinC), Secretaria de Politicas de Promo-
¢do da Igualdade Racial da Presidéncia da Republica (Seppir/PR), Secreta-
ria Nacional da Juventude da Presidéncia da Republica (SNJ/PR), Secretaria
de Estado da Cultura do Maranhdo (Secma) e Secretaria Extraordinaria de
Igualdade Racial do Maranhao (Seir/MA) certamente foi a elaboracao de
propostas especificas para os MAF, a partir de nés com a articulacido de en-
tidades nacionais institucionalizadas do chamado movimento negro e das
poucas que ja vinham desenvolvendo a¢des junto aos MAF.

Nesse sentido, como apontou Tozi:

A partir dos anos 2000, com a implementag¢do de um projeto de
governo popular, os espacos de participagdo social foram am-
pliados e se consolidaram como os instrumentos de gestdo de

politicas publicas para segmentos sociais historicamente exclui-
dos da gestao do Estado brasileiro (Tozi, 2016, p.7).
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Na Oficina, algumas liderangas de matriz africana integrantes da co-
missdo organizadora3® representando a sociedade civil, por exemplo, Paulo
Cesar Pereira de Oliveira (Pai Paulo Ifatide), da cidade de Ribeirao Preto, SP,
ja trazia publicamente o debate para ampliar a ideia reducionista contida
na categoria “terreiro” para MAF, principalmente no debate com as esferas
governamentais. Assim, apesar de a terminologia Povos de Terreiro estar
presente no titulo da Oficina, podemos encontrar a discussdo de sua amplia-
¢do para MAF publicada no relatério final, como:

Os chamados terreiros sdo territorios sagrados para os povos
de matriz africana. [..] Trata-se de espagos de acolhimento
e resisténcia que deflagram a expressividade sobre os aspec-
tos rituais, miticos, religiosos, sociais e culturais, [..]. Além de
suas funcoes religiosas, essas casas sdo importantes também
por sua contribuicdo para a promogio de coesio social, da

sustentabilidade e da sadde psiquica das comunidades onde
estdo situadas. [...] (Brasil, 2012, p.12, grifo nosso.).

O I Plano MAF

A partir de 2011, no primeiro mandato de Dilma Rousseff como Pre-
sidenta da Republica, tendo Luiza Bairros (1953-2016) como ministra-chefe
da Seppir/PR e Silvany Euclénio como Secretaria Nacional de Politicas para
Comunidades Tradicionais - Secomt da Seppir/PR, é que o I Plano comega a
tomar forma no governo federal.

Até o lancamento do [ Plano, em 2013, trés momentos organizados
pela Secomt podem ser considerados como marco neste processo. O primei-
ro, uma reuniao realizada nos dias 25 e 26/07/2011, no Rio de Janeiro, com
a presenca de Muniz Sodré, Makota Valdina Pinto, Paulo César Pereira de
Oliveira, Sérgio Ferretti, Silas Nogueira, Silvany Euclénio e Nilo Nogueira®’.

0 segundo foi a primeira ausculta publica no semindrio intitulado “Ter-

ritérios das Matrizes Africanas no Brasil” ocorrido em Brasilia nos dias 14 e

38  Algumas destas liderangas de MAF, como Luiz Carlos Menezes Dantas - BA (Pai Lula Dantas), Maria
Lucia Gées Brito - BA (Mae Lucia), Oneide Monteiro Rodrigues - PA (Mametu Nangetu), Marcia
Doria Pereira - R] (Mde Marcia de Oxum), Paulo Cesar Pereira de Oliveira (Baba Paulo Ifatide) e
Valmir Ferreira Martins - RS (Baba Diba de Yemoja), foram posteriormente eleitas integrantes do
primeiro Colegiado Setorial de Cultura Afro-Brasileira do CNPC/MinC. Aderbal Moreira Costa - R]
(Aderbal Axogun), Maria Elizabeth Santiago de Oliveira - PE (Mae Lucia de Oya) e Maristela Tomas
dos Santos - SE sdo também outras autoridades tradicionais que disseminaram o conceito de MAE.

39 Fragmentos desta reunido podem ser acessados no artigo de José Pedro da Silva Neto (2019).
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15/12/2011,logo apds a Oficina do Maranhao, que terminouem 30/11/2011.
A acgdo contou com a presencga de 42 liderancas tradicionais de diferentes re-
gides do pais e de diversas matrizes, bem como académicos e gestores, além da
Seppir/PR de outros quatro ministérios (Ministério do Trabalho e Emprego,
Ministério do Desenvolvimento Social, MinC [Fundagdo Cultural Palmares e
Secretaria de Cidadania Cultural], Secretaria Nacional da Juventude e Secre-
taria Geral-PR).

O objetivo continuou sendo produzir subsidios para a elaboragao de
politicas publicas para o MAF. Afora um rico e profundo debate sobre o tema
entre os presentes, houve a apresentacdo a partir de quatro slides do profes-
sor Jayro Pereira de Jesus (Egbon Ogiyan Kalaf6 Olorode) e um texto de Paulo
Cesar Pereira de Oliveira (Pai Paulo Ifatide), intitulado “Povos Tradicionais
de Matriz Africana”, que dizia:

[...] busca-se aqui uma perspectiva que considera a visdo africana e
valores presentes em praticamente todas as culturas dos povos vitimas da
escraviddo ocidental, valores esses que, de certa forma, sdo capazes de com-
por alguma unidade dessas culturas em que pese todos os esfor¢os para suas
fragmentacoes e destruicdo (Oliveira, 2011b).

A partir dos esforgos da Secomt, em 2011 e ao longo de 2012 houve
dezenas de reunioes e atividades entre diversas liderancgas, representantes
dos movimentos negros e gestores de ministérios. A sistematizagdo de todos
estes momentos ird culminar em um documento produzido por Silas Noguei-
ra, intitulado “Os povos tradicionais de matriz africana: elementos para a
definicdo e conceituacio”.

E, finalmente, o terceiro marco foi a criacdo do Grupo de Trabalho
Interministerial (GTI) instituido pela Portaria n°138, de 6 de dezembro de
2012, da Seppir/PR. O GTI foi composto por 11 6rgdos federais (Seppir/PR,
MDS, MMA, MinC, FCP, Iphan, MEC, MS, MPOG, SDH e Embrapa).

O I Plano foi langado no dia 29/01/2013 na Esplanada dos Ministé-
rios em Brasilia, DF, no Salao Negro do Palacio da Justica, com a presenca de
cerca de trezentas pessoas, na sua grande maioria liderancas e autoridades
tradicionais de matriz africana de todo o Brasil, além de ministros, chefe de
estado e parlamentares.
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Coordenado pela Secomt da Seppir/PR, em parceria com dez érgaos
federais, as iniciativas e metas do I Plano foram distribuidas em trés eixos
estratégicos: (i) Garantia de Direitos, (ii) Territorialidade e Cultura e (iii) In-
clusdo Social e Desenvolvimento Sustentavel, num total de dez objetivos, 19
(dezenove) iniciativas e 57 (cinquenta e sete) metas, com 57% delas parcial
ou completamente executadas (Silva Neto, 2019, p. 109).

Além de Silvany Euclénio, secretaria da Secomt, o [ Plano foi sistema-
tizado por Barbara Oliveira, Luana Lazzeri Arantes*’, Waldemir Rosa e Mar-
celo Vilarino, todos integrantes naquele momento da Secomt - Seppir/PR.

A composicao de uma das mesas de langamento do I Plano refletiu o
intento em abarcar toda a diversidade de MAF presente no Brasil. Estiveram
representados os povos jeje, bantu e iorub3, respectivamente nas falas das
liderancas de Buda de Bobossa, Makota Zimewanga Valdina Pinto e José Ri-
bamar Feitosa Daniel.

A partir de entdo nos parece que finalmente houve aceitacdo dos mo-
vimentos negros no Brasil sobre a necessidade e importancia de construgao
de politicas publicas para MAF ndo somente a partir da faceta religiosa, tanto
que, ano a ano, a partir do I Plano foram construidos municipal e estatualmen-
te conselhos, foruns e projetos de lei baseados ndo mais somente a partir dos
aspectos do sagrado afro-brasileiro.

Um grande exemplo disso foi a Plenaria dos Povos e Comunidades Tra-
dicionais Matriz Africana realizada nos dias 04 e 05 de julho de 2013, como
espaco de articulagio preparatorio para a III Conferéncia Nacional de Promo-
¢do da Igualdade Racial (III CONAPIR), que ocorreu em novembro de 2013. A
plenaria, que foi organizada pela Secomt, contou com a participacdo de 160
liderancas de Matriz Africana representando 71 (setenta e uma) entidades
Tradicionais de Matriz Africana de 27 estados e do Distrito Federal, com a
eleicdo de 71 delegados nacionais para a III Conapir. Apesar de a conferéncia
de igualdade racial possuir instancias municipais e estaduais, este foi o tnico
momento durante todas as suas edi¢des que ocorreu uma plenaria nacional
deliberativa exclusiva para o MAE. Na ocasido, que contou também com a pre-
20 Antropbloga que, como gestora do MDS, em 2010 organiza a pesquisa e publicagdo junto com Mni-

ca Rodrigues, intitulada Alimento: Direito Sagrado: Pesquisa Socioecondmica e Cultural de Povos e
Comunidades Tradicionais de Terreiros. Brasilia, DF: MDS; 2010.
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senc¢a da presidenta Dilma Rouseff, foi lido por Makota Valdina Pinto e aprova-
do por unanimidade na plendria um texto produzido por inimeras liderangas
de MAF, chamado “Povos Tradicionais de Matriz Africana” (Anexo I).

O texto teve como seu principal objetivo nacionalizar o debate sobre
MAF para além das chamadas politicas de igualdade racial, e surtiu efeito,
pois foi levado por liderancas e autoridades tradicionais de MAF para ins-
tancias municipais e estaduais preparatérias, ndo especificas para MAF, da
[II Conapir. A antropéloga Mariana Ramos de Morais analisa e registra, por
exemplo, o caso de Belo Horizonte, onde o mesmo texto foi apresentado:

Ainda em 2013, porém, houve um indicativo de mudanc¢a, ao menos
no espaco de debate constituido pela Cepir belo-horizontina. [...] Dikota
Djanganga, [...] solicitou que fosse incluido nas pastas entregues aos parti-
cipantes da conferéncia municipal um texto contendo a nova terminologia a
ser adotada [...] (Morais, [2015] 2018, p. 294).

Conforme apontamos neste artigo, antes mesmo do seu langamento
e durante a execucdo do [ Plano, a Secomt, a partir do pleito de liderancas de
MAF, buscou construir espacos para avalia¢do e divulgacao do I Plano, bem
como a disseminag¢ao do conceito de MAF.

Um destes momentos organizados por Silvany Euclénio, a frente da
Secomt, realizado em Brasilia nos dias 4 e 5/12/2014, com o apoio do Pro-
grama das Nac¢des Unidas para o Desenvolvimento (PNUD-ONU), Ministério
da Justica, Secretaria de Direitos Humanos da Presidéncia da Republica -
SDH-PR e Companhia Nacional de Abastecimento (Conab), foi o seminario
“Racismo e TradicGes Africanas no Brasil”, com a presenca de aproximada-
mente sessenta liderancas tradicionais de matriz africana de todo o Brasil. O
seminario teve como objetivos:

- Promover o diadlogo entre governo e sociedade civil a respeito da
incidéncia do racismo sobre as tradicdes africanas no Brasil

- Refletir sobre as diversas formas de manifestacio da violéncia
racial, simbdlica e fisica contra as tradi¢coes africanas no Brasil;

- Contribuir para o fortalecimento institucional das liderancas e en-
tidades tradicionais de matriz africana, na relagio com o Estado e outras

instituicoes;
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- Estabelecer diretrizes para elaboragao de politicas publicas e propor
acdes para a atuacdo do Estado no combate ao racismo e na promocgao e va-
lorizagdo das tradi¢des africanas no Brasil (Brasil, 2014, grifos do impresso).

Os debates, além de uma mesa de abertura governamental, foram
divididos em quatro painéis: Racismo institucional e tradi¢cdes africanas no
Brasil; Midia e tradi¢des africanas no Brasil; Tradigdes alimentares, ambien-
tais e de saude; e Da violéncia simbdlica a violéncia fisica, com as falas de
Aderbal Moreira Costa, Barbara Oliveira Souza, Carlos Alberto Junior, Clébio
Correia de Aratjo, Gabriel de Carvalho Sampaio, José Pedro da Silva Neto, La-
cia Maria Crispiniano da Silva, Muniz Sodré, Octavio Penna Pieranti, Regina
Barros Goulart Nogueira e Romilson de Castro Madeira.

Em texto da justificativa do folder de divulgacdo do mesmo seminario,
escrito por Silvany Euclénio e Paulo Cesar Pereira de Oliveira (Baba Paulo Ifa-
tide), destaco um paragrafo que, em minha opinido, foi e continua sendo am-
plamente fundamental em toda trajetdria de construcdo do conceito de MAF:

Este estado de denegacdo e reificacdo das africanidades subsis-
tentes no Brasil, constitui a faceta mais atroz do racismo, que se
sustenta exatamente na hierarquizacdo dos grupos, na valora-
¢do negativa dos atributos, do modo de ser e viver do grupo po-
pulacional oprimido, negando a sua prépria humanidade, posto

que produzir cultura é um predicado essencialmente “humano”
(Brasil, 2014).

Ainda na presidéncia de Dilma Rousseff,em 01/01/2015 a ministra Lui-
za Bairros deixa a Seppir/PR, que passa a ser comandada pela ministra Nilma
Lino Gomes, e com isso Silvany Euclénio retira-se da Secomt para a entrada de
Givania Maria da Silva. Na Secomt estabeleceu-se um processo de transicdo em
que as agdes relacionadas a MAF foram continuadas. No mesmo ano cria-se o
Grupo de Trabalho Interministerial para a elaboragao, monitoramento e avalia-
¢do do II Plano Nacional dos Povos e Comunidades Tradicionais de Matriz Afri-
cana e de Terreiros (2016-2019), e implementam-se duas consultorias que sé
terdo seu produtos publicados em 2016: uma elaborada por Christiane Falcdo,
Luana Lazzerri Arantes, Silvany Euclénio e Desirée Tozi, que foi o Guia orienta-

dor para mapeamentos junto aos povos e comunidades tradicionais de matriz
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africana (Falcao et al., 2016), e o outro foram o Caderno e a Cartilha Conceitual:
povos e comunidades tradicionais de matriz africana.

As publica¢des em elaboracao desde 2015 passam por alteracdes no
status da Seppir, que é extinta e deixa de ser ministério em 02/10/2015, sendo
incorporada ao recém-criado Ministério das Mulheres, da Igualdade Racial e
dos Direitos Humanos do Brasil, que tera com sua ministra Nilma Lino Gomes,
e incorpora toda a estrutura da antiga Secomt, inclusive com a permanéncia de
Givania Maria da Silva. Em 12/05/2016 ocorre o Golpe em que a presidenta
Dilma Rouseff é afastada, e com isso a saida da ministra Nilma Lino Gomes.

Em 31/08/2016, dia da posse do vice-presidente Michel Temer, é ex-
tinto o Ministério das Mulheres, da Igualdade Racial e dos Direitos Humanos
do Brasil. A Seppir, ainda sem status de ministério, e consequentemente a
Secomt sdo transferidas para o Ministério da Justica, cujo ministro era Ale-
xandre de Moraes.

Apesar de toda essa turbuléncia politica governamental e do golpe
de Estado, o marco conceitual de MAF ndo sofreu nenhum tipo de alteracdo

de contetdo.

Marco Conceitual de MAF e seus escritores

A partir de processo seletivo ingressei em 2015 na consultoria Pro-
doc PNUD-ONU BRA 13/020, onde sistematizei e organizei os registros pro-
duzidos*! em reunides, semindarios e oficinas, organizados pela Seppir/PR

e outros 6rgaos federais, e outros documentos, tais como instrumentos de

41  Alguns deles: Semindrio “Territérios das matrizes africanas no Brasil - Povos Tradicionais” (2011);
IV Conferéncia Nacional de Seguranga Alimentar e Nutricional, MDS (2011); Oficina de Trabalho
“Plano Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais de Ma-
triz Africana” (2012); Reunido de trabalho com Liderancas Tradicionais de Matriz Africana (2012);
Plendria preparatéria dos Povos e Comunidades Tradicionais de Matriz Africana para a III Confe-
réncia Nacional de Promocao da Igualdade Racial (2013); III Conferéncia Nacional de Promogao da
Igualdade Racial (2013); III Conferéncia Nacional de Cultura, MinC (2013); Seminario Seguranga
Alimentar e Nutricional dos Povos e Comunidades Tradicionais de Matriz Africana (2014), entre
outros.
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gestdo do governo federal*?, Marcos Legais** e Documentos** gerados a par-
tir de varias instancias de participacgdo social**, como Conselhos e Conferén-
cias entre os anos de 2010 e 2016, que culminaram no Caderno e Cartilha:
povos tradicionais de matriz africana publicados em 2016 pelo Ministério da
Justica e Cidadania.

As publicagdes, elaboradas em dois formatos para que pudessem ser
atingidos publicos diferenciados, tiveram a revisao feita por Carolina Carret
Hofs, Desirée Tozi e Fernanda Martins; fotografias de Fernanda Ayodele Pro-
copio, Sandra Campos e Felipe Torres; e a coautoria de Aulo Barretti Filho,
Buda de Barbosa, Julio Santana Braga, Makota Valdina Pinto, Muniz Sodré,
Paulo César Pereira de Oliveira, Regina Goulart Nogueira, Silas Nogueira, Sil-
vany Euclénio, Tido Soares, Vilma Piedade e Wanderson Flor do Nascimento.

Por conta de uma obrigatoriedade burocratica, os impressos mencio-

naram aqueles que o escreveram como colaboradores (Silva Neto, 2016, p.

42 Politica Nacional de Promog¢do da Igualdade Racial (PNPIR); Politica Nacional de Satde Integral da
Populagdo Negra (PNSIPN); Programa Nacional de Patriménio Imaterial (PNPI); Plano Plurianual
(PPA) (2012-2015) (2016-2019); I Plano Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e
Comunidades Tradicionais de Matriz Africana (2012-2015); Plano Nacional de Cultura (2012); III
Programa Nacional de Direitos Humanos (PNDH 3) (2010); I Plano Nacional de Seguranga Alimen-
tar e Nutricional (2012-2015) Diretrizes Curriculares para Educagdo das relagdes étnico-raciais e
para o ensino de histdria e cultura afro-brasileira e africana (2004), entre outros.

43  Constituicdo Federal de 1988 - artigos 3°, 4°, 5°; 215 e 216; Lei n° 9.459 de 13 de maio de 1997
sobre a injuria racial; Lei No 10.639, de 9 de janeiro de 2003, que inclui no curriculo oficial da Rede
de Ensino a obrigatoriedade da tematica “Histdria e Cultura Afro-Brasileira”; Lei N° 10.678, de 23
de maio de 2003, que cria a SEPPIR/PR; Decreto N2 4.886 de 20 de novembro de 2003, que institui
a Politica Nacional de Promocédo da Igualdade Racial; Decreto 5.051, de 19 de abril de 2004, que
promulga a Convenc¢do n° 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho; Decreto n° 6.040 de 07
de fevereiro de 2007, que institui a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e
Comunidades Tradicionais; Decreto n? 6.177 de 01 de agosto de 2007, que promulga a Conven¢do
sobre a Proteg¢do e Promocao da Diversidade das Expressdes Culturais da Organizacdo das Nagoes
Unidas para a Educagdo, a Ciéncia e a Cultura - UNESCO; Portaria n°® 992 de 13 de maio de 2009, que
institui a Politica Nacional de Satde Integral da Populagdo Negra; Decreto N© 6.872, de 4 de junho
de 2009, que institui o Plano Nacional de Promocao da Igualdade Racial; Lei n°® 12.288, de 20 de
julho de 2010 que institui o Estatuto da igualdade Racial; Decreto 7.272, de 25 de agosto de 2010,
que define as diretrizes e objetivos da Politica Nacional de Seguranca Alimentar e Nutricional, entre
outros.

44  Exposicdo dos Motivos do Colegiado de Culturas Afro-Brasileiras para ampliacdo da representa-
¢do das culturas afro-brasileiras no Conselho Nacional de Politica Cultural, nos conselhos estaduais
e municipais de cultura e demais instancias de participagio e controle social do Sistema Nacional
de Cultura, aprovada pelo Conselho Nacional de Politica Cultural em sua 192 Reunido Ordinaria
realizada em Brasilia no dia 20 de junho de 2013; Interfaces da Cultura Negra e os Povos Tradicio-
nais de Matriz Africana - Elementos para Definicdo e Conceituagdo (Colegiado Setorial de Cultura
Afro-Brasileira do Conselho Nacional de Politicas Culturais do Ministério da Cultura), aprovadas em
reunido realizada no Encontro de Culturas Populares e Tradicionais, 01 a 06 de outubro de 2013,
Sao Paulo, SP), entre outras.

45  Resolugdes dal, Il e Il Conferéncias Nacionais de Promocdo da Igualdade Racial, 2005, 2009, 2013,
respectivamente; Pré-Conferéncia Nacional de Cultura Afro-Brasileira, 2009, FCP/MinC; Oficina
Nacional para elaboragdo de Politicas Publicas de Cultura para Povos Tradicionais de Terreiros,
Ministério da Cultura, 2011; Seminario Territérios das Matrizes Africanas no Brasil - Povos Tra-
dicionais de Terreiro, Seppir, 2011; IV Conferéncia Nacional de Seguranga Alimentar e Nutricional,
2011, MDS; III Conferéncia Nacional de Cultura, MinC, 2013, entre outras.
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3), foi o formato possivel, e nosso desejo aqui é registrar adequadamente o

que fizemos como um povo, ja que a totalidade das autorias sdo povo de MAF.

Consideracoes finais

O debate sobre os componentes distintos e iguais nas categorias re-
ligido e cultura é ontolégico desde o surgimento das ciéncias humanas. En-
tre continuidades e rupturas, a troca, oposicao ou junc¢do entre elas ainda
estd longe de um ponto final. No Brasil, as mesmas categorias acrescidas
ao componente étnico-racial negro ou afro-brasileiro é fruto de estudos até
hoje, como exemplos, desde Roger Bastide ([1960]1989), Vagner Gongalves
da Silva (2000), Jocélio Teles dos Santos (2005), Mariana Ramos de Morais
([2015] 2017), entre outros.

O antropologo Rosenilton Silva de Oliveira aponta:

Pensar, portanto, as religides afro-brasileiras nos termos de po-
vos tradicionais de matriz africana, segundo os préprios agentes
religiosos, permitiria escapar desta encruzilhada entre religido
e cultura, ja que, enquanto povo tradicional, estes dois univer-
sos seriam apenas elementos constitutivos. No plano discursivo
e, sobretudo, no debate com o poder publico, esta nova gramati-
ca de identificacdo pode apresentar alguns ganhos. Entretanto,

na esfera religiosa, ela mostra-se insuficiente para lidar com a
relagdo entre terreiros e igrejas (Oliveira, 2019, p. 218).

Os ganhos foram finalmente a existéncia e execu¢do de um I Plano
ndo restrito as questdes relacionadas somente as religiosidades, a um tnico
territério ou “nacdo”, ou ainda circunscrito a governabilidade de um ministé-
rio. O I Plano, por exemplo, atendeu oito vezes 14 mil familias dos povos de
MAF entre 2013 e 2015 com a distribuiciao de alimentos. E, de fato, concor-
dando com Oliveira, a categoria proposta objetiva-se no debate com o Estado
em busca da mais rapida aplicabilidade possivel, visto que, no campo das
chamadas religides, algum tipo de mudanga levaria dezenas de anos, além de
continuar subalternizando os povos de MAF.

O objetivo da categoria MAF é o desvelar para o Estado e para a so-
ciedade a sua real dimensao, os marcos e bases civilizatérias que compoem
seu léxico, sem prejuizo das autoidentifica¢des (Silva Neto, 2019, p. 95). Os

valores civilizatdrios que “ndo produzem uma critica a esta classificagdo”
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(Silva, 2019, p. 238) académica eurocentrada propdem-se enfrentar, a partir
desta terminologia, o racismo. Silvany Euclénio diz: “Para o racista é mais
impactante ouvir que possuimos valores ou principios civilizatérios” do que
escutar que somos formadores de uma cultura.

A compreensio acerca da incidéncia do racismo sobre os povos de
MAF, sejam seus integrantes negros ou ndo negros, € principio fundante des-
te conceito em construgao, mesmo que para possibilitar um maior entendi-
mento e propiciar um debate mais didatico seja necessario adjetiva-lo como:
religioso, recreativo, cientifico, cultural, estatal, geriatrico, carcerario, obsté-
trico, entre outros.

Afinal, nas tradi¢des oriundas do continente africano, as estratégias
de lidar com a unidade e com a multiplicidade sao diametralmente opostas
as do Ocidente (Flor do Nascimento, 2012).

Para as politicas publicas ndo é undnime e muito menos deveria ser
que um quilombola deve obrigatoriamente pertencer aos povos de MAF, ou
que para um quilombo ser chamado assim é fundamental existir um terreiro
de candomblé ou umbanda. Por outro lado, o conceito de povos de MAF com-
preende que todos seus os territorios:

[...] Foram e ainda sdo quilombos as comunidades de terreiro que ao
longo da histéria do negro no Brasil mostraram ter sido o l6cus de engen-
dramento por suas caracteristicas especiais de titero mitico, que possibilitou
a reaglutinacdo dos elementos fundamentais para a manutencdo do negro
enquanto grupo e cultura. (Sodré, 1988, p. 56)

Por fim, as vésperas de um possivel retorno da possibilidade de ela-
borarmos e executarmos politicas publicas de MAF no Brasil, a partir das
eleicdes majoritarias de 2022, eu me propus fundamentalmente aqui a re-
gistrar e relembrar, muito mais que analisar, alguns marcos e protagonistas
deste processo em construcio, para nio esquecer e nio buscar reinventar
rodas que ja estdo a girar, pois afinal isto é um principio civilizatério negro de
MAF chamado ancestralidade.

Igualmente frisar que o conceito de MAF nao é exclusivo e nem pro-

priedade de uma tinica pessoa ou institui¢do, mas de um povo. Como enfatiza
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Paulo Cesar Pereira de Oliveira (Baba Paulo Ifatide), em entrevista concedida
amimem 07/05/2022:

Desde o primeiro momento que conversamos com a ministra
Luiza Bairros, cobrando politicas publicas para os povos tradi-
cionais de matriz africana, apontamos como essencial a siste-
matizacdo do conceito, para superar o reducionismo imposto
pelo termo "religido”, e recuperar a real dimensao civilizatdria
desta populagio.

A principio, a prépria ministra relutou, achando que nosso in-
teresse fosse a criacdo de mais uma entidade. Explicamos que
ndo, que nio seria um conceito de propriedade de alguém e nem
para fortalecimento de uma organizacdo especifica. Que seria
um instrumental de luta contra o racismo e de fortalecimento
das lutas dos povos tradicionais de matriz africana.

Ela entendeu a proposicdo e autorizou a Secretaria de Politicas
para Comunidades Tradicionais a iniciar uma articula¢do nacio-
nal para a sistematizacdo do conceito, e também para elaborar
politicas publicas especificas, resultando no Plano Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos Tradicionais de Matriz
Africana e em outros documentos oficiais.

Nos alegra ver como a sociedade civil organizada se assenhorou
do conceito PTMAF, e vem ampliando sua dimensio.
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ANEXO I
Povos Tradicionais de Matriz Africana

Buscando uma estratégia para o didlogo sobre as politicas publicas
para o segmento da populacdo negra conhecido no Brasil como “afro-religio-
sos”, remetemos ao decreto 6040/2007, que estabelece a Politica Nacional
de Desenvolvimento Sustentavel para Povos e Comunidades Tradicionais,
cujas definicOes e objetivos respondem as pautas colocadas pelas liderancas
dos chamados “terreiros”.

O artigo 3¢, inciso I, do referido Decreto define como Povos e Comu-
nidades Tradicionais os “grupos culturalmente diferenciados e que se reco-
nhecem como tais, que possuem formas proprias de organizacao social, que
ocupam e usam territdrios e recursos naturais como condicdo para sua re-
producdo cultural, social, religiosa, ancestral e economica, utilizando conhe-
cimentos, inovagdes e praticas gerados e transmitidos pela tradi¢ao”.

Em todo o territdrio tradicional, incluindo os chamados “terreiros”
ou “rocas”, sdo vivenciados valores civilizatorios e tradi¢oes, incluindo a rela-
¢do com o sagrado, mas nao somente. Esse reducionismo das praticas tradi-
cionais de matriz africana apenas a “religido” nega a real dimensao histoérica
e cultural dos territdérios negros constituidos no Brasil, e, ainda nos coloca
diante de uma armadilha, a do Estado Laico, que na pratica ainda esta longe
de ser real, mas o E quando esti em “risco” a hegemonia cultural eurocéntri-
ca no pais.

Ademais, concordamos plenamente que o Estado deve SER LAICO,
para toda e qualquer manifesta¢do religiosa, garantindo sua liberdade de
existir, mas ndo promovendo-a. Entretanto, é dever do Estado promover e
valorizar as diversas tradi¢des que formam o pais.

Assim sendo, no processo de elaboracdo do I Plano de Desenvolvi-
mento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais de Matriz Africa-
na, no didlogo que mantivemos com o governo e outras liderancas de matriz
africana, desde dezembro de 2011, algumas expressdes e conceitos foram se
materializando e estdo presentes no documento. Seguem algumas:

Povos Tradicionais de Matriz Africana - referindo-se ao conjun-

to dos povos africanos para ca transladados, e as suas diversas variacoes e
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denominacdes originarias dos processos histéricos diferenciados em cada
parte do pais, na relagdo com o meio ambiente e com os povos locais;

Comunidades Tradicionais de Matriz Africana - Territérios ou
Casas Tradicionais - constituidos pelos africanos e sua descendéncia no Bra-
sil, no processo de insurgéncia e resisténcia ao escravismo e ao racismo, a
partir da cosmovisao e ancestralidade africanas, e da relacdo destas com as
populacdes locais e com o meio ambiente. Representam o continuo civili-
zatorio africano no Brasil, constituindo territérios préprios caracterizados
pela vivéncia comunitaria, pelo acolhimento e pela prestacdo de servicos a
comunidade.

Autoridades Tradicionais de Matriz Africana - sdo os mais velhos,
investidos da autoridade que a ancestralidade lhes confere;

Liderancas Tradicionais de Matriz Africana - demais liderancas
constituidas dentro da hierarquia prépria das casas tradicionais;

Intolerancia Religiosa - expressao que nao da conta do grau de vio-
léncia que incide sobre os territdrios e tradicdes de matriz africana. Esta vio-
léncia constitui a face mais perversa do racismo, por ser a negacdo de qual-
quer valoracdo positiva as tradi¢coes africanas, dai serem demonizadas e/ou
reduzidas em sua dimensao real. Tolerancia ndo é o que queremos, exigimos,
sim, respeito, dignidade e liberdade para SER e EXISTIR;

Expressoes Culturais de Matriz Africana - trata-se das muitas ma-
nifestacdes culturais originarias das matrizes africanas trazidas para o Bra-
sil: reisado, congada, mocambique, capoeira, maracatu, afoxé, blocos afro,

danga afro etc.
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4. NOTAS SOBRE O DIREITO A IGUALDADE
ETNICO-RACIAL E A LIBERDADE DE CRENCA E
DE RELIGIAO

Rita de Cdssia Paulino*

Resumo: O presente trabalho é um estudo juridico sobre a igual-
dade étnico-racial e um dos sistemas de sua violacdo: o racismo
religioso. O foco sdo a populacdo negra brasileira e as religides
afro-brasileiras a luz da Constituicdo Federal de 1988. Essa po-
pulacado e religides sdo historicamente discriminadas no Brasil.
No entanto, a correlagdo direta entre a igualdade étnico-racial e
o racismo religioso tal como tratados na Constitui¢cao Federal de
1988 ainda é campo a ser explorado, sob pena do direito se per-
petuar como mero instrumento de legitimacdo da dominacdo e
da barbarie.
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Introducao

A despeito das historicas violéncias étnico-raciais praticadas desde
o Brasil Coldnia até os dias de hoje contra a populacdo negra e as religides
afro-brasileiras, comprovadas reiteradamente em diversas esferas e estudos,
ainda é corrente no Brasil casos de racismo religioso serem considerados (e,
por conseguinte, indevidamente tratados) como se fossem de intolerancia
religiosa desvinculada de quaisquer consideragdes sobre raca e racismo.

O racismo religioso é uma das expressdes do racismo (Silva Junior,
2007, p. 303 e 315-317) em suas vinculacdes com a hierarquizacdo de seres
humanos, mormente as falaciosas hierarquias intelectual, cultural, moral etc.

Racismo pode ser definido como um complexo sistema de dominac¢do
étnico-racial que pretende se legitimar e hegemonizar apregoando uma fa-
laciosa existéncia e hierarquizacido das racas humanas e a superioridade da
raca branca, supostamente por pretensas inatas caracteristicas fisicas, inte-
lectuais, estéticas, morais, culturais etc. (Munanga, 2004).

E uma tecnologia, uma ideologia, um sistema de dominagio étnico-
racial (Almeida, 2019, p. 22-37) criado ao longo dos tempos (carater
histérico) para garantir a aquisicdo e a manuten¢io, em toda oportunidade
e em cada aspecto da vida em sociedade, de todo tipo de vantagem, privilé-
gio, satisfacdo, respeitabilidade social tio-somente para o grupo racial que
se autodeclarada superior, a custa de discriminacado sistematica dos grupos
subalternizados assegurada pelo poder politico de controle do Estado e de-
mais instituicoes sociais (carater politico).

E, por definicdo, portanto, um processo implacavel de quebra da
igualdade, pela divisdo forjada do conjunto da sociedade em diferentes gru-
pos racializados, com um se autocolocando no patamar superior e auferindo
todos os ganhos, privilégios, satisfacdo, respeito social, e todos os demais,
por meio dessas violéncias histdricas, mantidos subalternizados, suportan-
do todos os danos, 6nus, dissabor, desrespeito social (Moreira, 2020, pp. 686
e ss.).

Processo complexo e sofisticado, o racismo é violéncia que se desen-
volveu e desenvolve em multiplos processos histéricos de desqualificagado de

seres humanos (fisica, intelectual, psiquica, estética, moral, cultural, econo-
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mica etc.) nos termos do demonstrado por Munanga (2004), de modo que se
pode falar em racismos no plural. Dai a vertente racismo religioso, qual seja,
o procedimento do processo de dominagdo étnico-racial fundado na hostili-
dade, no sistematico e implacavel rebaixamento intelectual, cultural, moral,
econdmico, no desrespeito social, em todo tipo discriminacio, agressao, pro-
fanacao, ataque étnico-racial, historicamente impostos no campo das religio-
sidades. Nao se confunde, portanto, com intolerancia religiosa desvinculada
de consideragdes de raga e racismo.

Por todas essas caracteristicas, os racismos, e no caso do presente
estudo, o racismo religioso, sdo a antitese da igualdade étnico-racial.

No ambito juridico, a questdo da igualdade étnico-racial foi tratada
amplamente na Constituicao Federal de 1988, resultando na expressa veda-
¢do do racismo em todas as suas vertentes, expressdes e modalidades (art.
42, inc. VIII; art. 52, inc. XLII) e na ampla positivacdo da igualdade étnico-ra-
cial, reconhecidos todos os seus sentidos e conteddos (art. 32, inc. IV; art. 59,
caput, incs. XLI e XLII; e §§ 22 e 39).

Racismo e igualdade étnico-racial na Constituicao Federal
de 1988: uma primeira aproximacao

A Constituicao Federal de 1988 se distingue na histéria do constitu-
cionalismo brasileiro: produzida pela Assembleia Constituinte de maior par-
ticipagdo popular, resultou em celebracio de pacto de defesa intransigente
da dignidade da pessoa humana (art. 12, inc. III) e em marco na positivacao
dos direitos fundamentais como seu corolario, reconhecidos e declarados de
forma ampla (civis, politicos, sociais, difusos) ao longo de todo texto, positi-
vado, ademais, que o Estado brasileiro existe em funcdo de seu reconheci-
mento, respeito, promocio e protecio (Silva Janior, 2002; Paulino, 2010, pp.
72-74).

Nesse importante contexto para toda a sociedade brasileira, impul-
sionada pelas lutas por reconhecimento dos movimentos sociais, dentre os
quais de direitos humanos da populagdo negra (Santos, 2015), a questao da
igualdade étnico-racial evoluiu no Texto Constitucional de 1988 (Silva Junior,
2002).
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Em retilineo compromisso com o rompimento com as violagdes histo-
ricas, para além do sujeito de direito abstrato, criangas, adolescentes e jovens
(art. 227); idosos (art. 230); mulheres (art. 52, inc. I); indigenas (art. 241); mi-
norias étnico-raciais (arts. 39, inc. IV; 242, § 19); deficientes (arts. 72, inc. XXXI;
23, inc. II; 24, inc. XIV; 37, inc. VIII; 203, incs. IV e V; 208, inc. 1V; 227; inc. 1),
dentre outras minorias historicas, foram nominalmente reconhecidos como
plenos sujeito de direito.

Ao regular as relagdes étnico-raciais, o legislador constituinte em-
pregou expressamente os termos cor (art. 39, inc. IV), discriminacdo (art.

2 inc. [; art. 59, incs. XLI; art. 227, caput), etnia (art. 242, § 12), identidade
(art. 216), raca (art. 32, inc. IV), racismo (art. 49, inc. VIII; art. 52, inc. XLII),
preconceito (Preambulo e art. 32, inc. IV), vocabulos afetos a questao étnico-
-racial no pais ora mencionados sem carater exaustivo.

Aigualdade étnico-racial (art. 39, inc. IV; art. 52, caput, incs. XLI e XLII
e §§ 22 e 32) e aliberdade de crenca e de religido (art. 52, incs. VI, VIl e VIl e
§§ 22 e 3% art. 19, inc. [; art. 150, inc. VI, alinea “b”) foram positivadas com a
natureza juridica de direito fundamental e de direito humano (Silva Junior,
2002, p. 106-115; Paulino, 2010).

Concomitantemente, a igualdade étnico-racial foi positivada, ade-
mais, com a importante natureza juridica de principio estruturante (art. 3¢,
inc. IV; art. 52, caput), como explanado por Silva Junior (2002, p. 106-115),
parametro para a interpretacdo e aplicacdo de todo o sistema juridico e nor-
te das relagdes internacionais (art. 49, incs. Il e VIII), de modo que toda atua-
¢do contraria a igualdade étnico-racial é inconstitucional (for¢ca normativa
da igualdade étnico-racial).

Elemento fundamental do constitucionalismo, seu reconhecimento,
respeito, promogdo e protec¢do é primordial nas democracias constitucionais,
nas quais a igualdade étnico-racial é norma estabelecida com o inequivoco
proposito de assegurar a todas as pessoas idéntico respeito e consideracao
em superacdo das subordinag¢des historicas, ou seja, a igualdade étnico-racial
possui carater emancipatorio, antissubordinatorio, a nortear a intepretacao,
concretizacdo e aplicagdo dos direitos fundamentais e humanos e do sistema
juridico como um todo (Moreira, 2019, pp. 238-239; e 2020, p. 335 e ss.).
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Os direitos fundamentais, delineia José Afonso da Silva (2008, p. 163),
como o proprio qualitativo fundamentais indica, sdo “(...) situagdes juridicas
sem as quais a pessoa humana ndo se realiza, ndo convive e, as vezes, sequer
sobrevive (...)"

Logo, evidente o quio crucial é o reconhecimento, respeito, promo-
¢do e protecdo dos direitos fundamentais e dos direitos humanos na vida
das pessoas e para que a justica social de fato se realize. Nesse diapasao, o
constituinte de 1988 inclusive tratou de proteger os direitos fundamentais,
dentre eles a igualdade étnico-racial, com a clausula pétrea (art. 60, § 42, inc.
IV) e a énfase na aplicacdo direta e imediata (art. 5¢, § 12).

Os direitos fundamentais, assim como os direitos humanos, ndo sio iso-
lados, independentes. Pelo contrario, a interdependéncia ou inter-relagio é sua
caracteristica (Moraes, 2021, p. 22; Ramos, 2014, p. 194).

Isso porque, como concretizacdo da dignidade da pessoa humana,
eles ndo se realizam individualmente: eles se complementam, sdo desdobra-
mento uns dos outros, formam um sistema, compdem um conjunto essencial
de direitos; a violagdo de um pode implicar a violagdo de outros.

Das relacoes étnico-raciais travadas desde o Brasil Col6nia até os dias
de hoje é possivel constatar interacdo entre a igualdade étnico-racial e a li-
berdade de crenca e de religido em suas vinculagdes com a populagdo negra

e as religides afro-brasileiras.

Os direitos fundamentais e humanos a igualdade
étnico-racial e a liberdade de crenca e de religiao:
interdependéncia ou inter-relacao

A liberdade religiosa é uma forma de liberdade de pensamento. Na
doutrina de André Ramos Tavares (2007, p. 542):

[..]- Essa liberdade constitucional engloba a crenca, a moral re-
ligiosa, os dogmas, a liturgia (cerimonial) e o culto. Significa que
a pessoa ndo pode ser forcada a abandonar sua opgao religiosa,
sua fé. Ademais, significa, ainda, a vedagdo as guerras santas. De
outra parte, a protecdo constitucional protege, igualmente, os
locais de culto. Mas ndo é sé. Abrange também o direito de nao
se filiar a qualquer religido. Em outras palavras, o Estado deve
respeitar igualmente o ateismo.
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A histéria do direito a liberdade de crenca e de religido no Brasil é
uma histdéria de discriminacdo religiosa, inclusive legitimada pelo direito
durante séculos. Desde o Brasil Colonia, no entanto, dupla violéncia recai
sobre a populacdo negra e as religides afro-brasileiras: negativa de status
de religido as religides afro-brasileiras em franca demonstracio de violagao
ao direito fundamental a igualdade étnico-racial dessa populagdo (racismo
religioso).

Dito em outras palavras, desqualificacdo dos negros como se fossem,
intelectual, moral e culturalmente incapazes de produzir cultura religiosa;
desqualificacdo das religides afro-brasileiras pelo motivo origem na raga ne-
gra (racismo religioso).

Na explanagao de Vagner Gongalves da Silva (2019, p. 88):

[..]- Mesmo apo6s a emancipac¢ido das populagdes escravas, do
advento da Republica e da oficializagdo da liberdade de culto,
as religides afro-brasileiras ndo angariaram respeito no espago
publico. Ao contrario, ingressaram no século XX como “evidén-
cias” da inferioridade racial dos negros, conforme estabelecera
seu primeiro etndgrafo oficial, o médico Nina Rodrigues, que

classificou essas religidoes de “animistas-fetichistas”, seguindo a
conceituagdo evolucionista.

No Brasil, as relacdes étnico-raciais sdo hierarquizadas desde a época
da Col6nia. Ideologias de cunho racista foram utilizadas para legitimar a es-
cravidao de indigenas nativos e negros africanos, submetidos a todo tipo de
maus-tratos e tratamento degradante (Malheiro, 1976, p. 69). Foram neces-
sarios trezentos anos de terror e desumanidades para que a escravidado fosse
abolida no pafs, ndo por razdes humanitarias, mas por motivos meramente
politico-econdmicos (Prudente, 1980, p. 60-70).

Embora esteja mais do que provado, inclusive pelo sequenciamento
do genoma, que raga no que tange aos seres humanos é uma construcio so-
cial e existe apenas em razdo de ideologias racistas, ainda nos dias de hoje o
racismo estrutural encontra-se ativo no Brasil (Almeida, 2019), expressado e
disseminado em condutas discriminatoérias que violam o direito fundamen-
tal e humano a igualdade étnico-racial da populacdo negra no pais. Nao raro,
violéncias étnico-raciais infringem ao mesmo tempo outros direitos funda-

mentais, nos termos da caracteristica interdependéncia ou inter-relacao.

Doma 73



A legislacao vigente no Brasil colonial, requinte de perversidade, nao
se limitava “[...] a garantir o trabalho e a subjugacdo do negro escravizado.
Ela fazia muito mais que isso, se imiscuindo na seara religiosa, por exemplo.
Mais do que escravizar e explorar o africano, era necessario impor-lhe uma
religido, devassar sua identidade cultural, convencendo-o do poder de vida e
de morte de que dispunham os algozes”, como explanou Silva Jdnior (2002,
p. 351).

Das Ordenacgdes do Reino (Ordenagdes Afonsinas, 1446-1521; Ma-
noelinas, 1521-1603; e as Filipinas, 1603-1830), o Cédigo Filipino, o que por
maior tempo vigorou, previa nos Titulos I, II e IIl regras que incidiam em
desfavor dos escravizados (Silva Junior, 2002, p. 348). A Constitui¢cdo do Im-
pério (1824) estabelecia expressamente a religido catolica apostdlica roma-
na como a religido do Império (art. 52) e o Cédigo Criminal do Império (art.
276) criminalizava a celebra¢do em areas externas do domicilio de religido
que ndo a oficial do Império. A Constitui¢do republicana, de 24 de fevereiro
de 1891, inaugurou o Estado laico (art. 72), mas em franca quebra da igual-
dade étnico-racial, o Cédigo Penal da Republica, de 11 de outubro de 1890,
criminalizava curandeirismo (art. 156), espiritismo (art. 157), capoeiragem
(art. 402), tipos penais que, assim como o tipo penal vadiagem (art. 399),
foram utilizados em atuacdo discriminatéria do Estado contra a populagao
negra e os afro-religiosos (Silva Junior, 2002, p. 353; Veleci, 2017, p. 36 e ss.).

As Constituicdes de 1934 (arts. 17, 113, 146 e 153), de 1937 (arts.
32,122 e 133), de 1946 (arts. 31, 141, 163 e 168), de 1967 (arts. 99, 20, 167
e 168) e de 1969 (arts. 92,19, 153, 175 e 176) confirmaram a tradi¢ido cons-
titucional de positivagdo do Estado laico. Porém, no cotidiano as religides
afro-brasileiras permanecem perseguidas em violéncias praticadas ou per-
mitidas pelo Estado (Fonseca & Adad, 2016).
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A efetividade do direito fundamental a igualdade étnico-
racial e do direito fundamental a liberdade de crenca e de
religido na vigéncia da Constituicdo Federal de 1988

Estabelecida expressamente a igualdade étnico-racial na qualidade
de principio estruturante, direito fundamental e direito humano (art. 32, inc.
IV; art. 59, caput, incs. XLI e XLII; e §§ 22 e 32), assim como positivada a laici-
dade do Estado (art. 19, inc. I), refor¢ada na imunidade tributaria dos tem-
plos de qualquer culto (art. 150, inc. VI, alinea “b”), o mandamento constitu-
cional é explicito: ndo cabe ao Estado adotar, apoiar ou discriminar qualquer
religido — todas sdo iguais, fazem jus a idéntico respeito (Silva Junior, 2007,
p-312-313).

A despeito das determinacgdes constitucionais, a expressio das trés
formas de liberdade espiritual, quais sejam, as liberdades de crenca, de culto
e de organizacdo religiosa (Silva, 2008, p. 225), permanece infringida por
acdes praticadas ou permitidas pelo Estado, em aberta demonstracio de
menosprezo pelo direito fundamental a igualdade étnico-racial (art. 3¢, inc.
IV; art. 59, caput, incs. XLI e XLII; e §§ 292 e 32) e de resisténcia ao reconheci-
mento da igualdade de todas as crencas e religides corolario da laicidade do
Estado (arts. 19, inc. [; 150, inc. VI, alinea “b”).

Até mesmo o direito fundamental a liberdade de crenca e de religido
de criangas, adolescentes e jovens (arts. 52, incs. VI, VIl e VII, e §§ 22 e 3%
e 19, inc. [; art. 150, inc. VI, alinea “b”) é desrespeitado quando se trata de
religides afro-brasileiras, em atuagdes que configuram ao mesmo tempo vio-
lacdo aos direitos fundamentais e humanos a educacio (arts. 62 e 206 € ss.),
a cultura (art. 215 e ss.), a honra (art. 59, incs. V e X), além de caracterizar
o epistemicidio (Carneiro, 2005) vedado pela Constituicdo Federal de 1988
(art. 39, inc. IV, art. 49, incs. II e VIII; art. 59, caput e §§ 22 e 39; arts. 62 e
206 e ss.; art. 215 e ss.), em contradicdo com o compromisso constitucional
pactuado em 1988 de que a familia, a sociedade e o Estado, com absoluta
prioridade, as colocaria a salvo de toda forma de negligéncia, discriminacao,
exploracio, violéncia, crueldade e opressao (art. 227).

Em suas pesquisas, Veleci (2017, p. 60 e ss.) apurou que criancas, ado-

lescentes e jovens adeptos da religido Candomblé sdo coagidos a abandonar
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sua fé por atores do sistema de ensino (diretores, professores, funcionarios,
que praticam ou permitem essa pratica de parte de outros alunos) e, como
primeira linha de defesa, sdo forcados a ocultar sua crenga, camuflar vesti-
mentas e outros objetos sagrados, disfarcar ou atrasar rituais para a época
das férias escolares. As violéncias incluem coacio de criancas a pratica de ri-
tos de outras religides, negativa de inclusio dessas religides no curriculo ou
a utilizacdo da aula de religido para demonizacao das religioes afro-brasilei-
ras, sem falar nas tentativas de criminalizacdo de sacerdotes dessas religides.

Agressoes fisicas a pedradas (Fonseca & Adad, 2016, p. 39), assim
como disputas judiciais pela guarda (Bassete, 2020), ja ocorreram em desfa-
vor de criancas adeptas das religides afro-brasileiras.

Esses atos evidenciam a pratica, infelizmente histdrica, de negativa
de status de religido as religides afro-brasileiras e, é inegavel, violam o prin-
cipio constitucional, o direito fundamental e o direito humano a igualdade
étnico-racial (art. 39, inc. IV; art. 59, caput, incs. XLI e XLII; e §§ 22 e 39).
Sobretudo, essas condutas contradizem o principio da protecao integral que
fazem jus criancas, adolescentes e jovens (art. 227); sdo ataque a sua integri-
dade fisica, intelectual, psiquica, moral e cultural, juridicamente redundando
em desrespeito a dignidade da pessoa humana (art. 12, inc. III) e em violacao
de diversos de seus direitos fundamentais e humanos, dentre eles o direito a
honra (art. 52, inc. V e X).

O compromisso constitucional com criancas, adolescentes e jovens,
por outro lado, é inequivoco: em reconhecimento da dignidade humana (art.

2 inc. III) e de sua condicao de plenos sujeito de direito, compete a familia,
a sociedade e ao Estado, assegurar-lhes, com absoluta prioridade, o direito a
vida, a saude, a alimentacao, a educagdo, ao lazer, a profissionalizacao, a cul-
tura, a dignidade, ao respeito, a liberdade e a convivéncia familiar e comuni-
taria, além de coloca-los a salvo de toda forma de negligéncia, discriminacio,
exploracdo, violéncia, crueldade e opressdo (art. 227).

Com relagdo a liberdade de organizacao religiosa, dentre outros acha-
dos, Veleci (2017, p. 73-74) apurou que a legislacdo de regéncia na realidade
tem se revelado verdadeiro obstaculo ao reconhecimento e a regularizacao

dos terreiros de Candomblé. A autora explana que para se verem livres dos

76 Notas sobre o direito a igualdade étnico-racial e a liberdade de crenca e de religido



ataques, das perseguicdes, das profanacdes que persistem até os dias de
hoje, historicamente os afro-religiosos se viram e ainda se veem for¢ados a
manter seus lugares sagrados em anonimato como primeira linha de defesa,
0 que ndo élevado em consideragdo pela legislacdo de regéncia, que também
ndo contempla a concep¢do de propriedade dos adeptos da religido, de ca-
racteristica comunitaria e historicamente gregaria, acolhedora das pessoas
que ndo tém para onde ir, de modo que os terreiros sao locais de culto e de
moradia, as vezes de muitas moradias.

Sacerdotes dessas religides encontram dificuldades no acesso aos
seus direitos previdenciarios de ministro religioso, assim como ao direito de
prestacdo de assisténcia religiosa aos que dela necessitam que estdo em en-
tidades civis e militares de internacao coletiva (art. 52, inc. VIII), por entraves
socioecondmicos, apagamento nos concursos publicos, dentre outros fatores
(Veleci, 2017, p. 15-16).

Alguns desses achados nas legislacdo de regéncia sugerem configu-
racdo da discriminacao indireta, que na Convencdo Interamericana contra o
Racismo, a Discriminacdo Racial e as Formas Conexas de Intolerancia, ado-
tada na Guatemala, por ocasido da 432 Sessdo Ordinaria da Assembleia Ge-
ral da Organizacido dos Estados Americanos em 05.06.2013 e ratificada pelo
Brasil em 12.05.2021, aprovada pelo Congresso Nacional conforme o proce-
dimento previsto no § 32 do art. 52 da Constituicdo Federal, portanto com o
status de emenda constitucional (Decreto Legislativo n. 1, de 18.02.2021), é
definida como (art. 12, 2):

[..] aquela que ocorre, em qualquer esfera da vida publica ou
privada, quando um dispositivo, pratica ou critério aparente-
mente neutro tem a capacidade de acarretar uma desvantagem
particular para pessoas pertencentes a um grupo especifico, ou
as coloca em desvantagem, a menos que esse dispositivo, pra-

tica ou critério tenha algum objetivo ou justificativa razoavel e
legitima, a luz do Direito Internacional dos Direitos Humanos.

Em refor¢o que a igualdade étnico-racial é mandatoéria, sua antitese,
qual seja, a discriminacao, é forma de violéncia étnico-racial explicita e im-
plicitamente vedada pela Constituicdo Federal de 1988 (arts. 39, inc. IV; 59,

inc. XLI; e 227) em todas as suas modalidades e manifestacoes, estabelecido
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expressamente que a lei punira qualquer discriminacdo atentatéria dos di-
reitos e liberdades fundamentais (art. 52, inc. XLI), assim como, em especial
protecdo penal da igualdade étnico-racial, que a pratica do racismo constitui
crime inafiangavel e imprescritivel, sujeito a pena de reclusao (art. 59, inc.
XLII).

Pode ser praticada de inimeras maneiras, processos e dinamicas,
tais como nas modalidades discriminacdo direta, indireta, institucional,
multipla ou agravada, interseccional, como diferenciagao, como subordina-
¢do, geracional, dentre outras, como demonstrado por Adilson José Moreira
(2017; 2020).

Na Convencgdo Interamericana contra o Racismo, a Discriminac¢ao Ra-
cial e as Formas Conexas de Intolerancia, a discriminacio étnico-racial racial
é definida como

[..] qualquer distingdo, exclusido, restricdo ou preferéncia, em
qualquer area da vida publica ou privada, cujo propésito ou efei-
to seja anular ou restringir o reconhecimento, gozo ou exercicio,
em condi¢des de igualdade, de um ou mais direitos humanos e
liberdades fundamentais consagrados nos instrumentos inter-
nacionais aplicaveis aos Estados Partes. A discriminagado racial
pode basear-se em raca, cor, ascendéncia ou origem nacional ou
étnica. (art. 12, 1)

Como dito, a modalidade discriminacdo indireta (art. 19, 2), assim
como a discriminag¢do multipla ou agravada (art. 19, 3), é igualmente defini-
da na Convencgdo.

O acesso a imunidade tributaria também nao é simples, nesse ponto
destacando a autora, que foi identificado em pesquisa que manuais de direi-
to tributario (edi¢des entre os anos de 1998 e 2014) adotados no ensino su-
perior e pela comunidade juridica como referéncia base para a interpretacao
e aplicacdo das leis tributarias (selecionados pelo critério de recorréncia de
citacdo em acérdaos sobre imunidade tributaria de templos judiciais proferi-
dos no SJT e no STF), com uma tnica exceg¢ao, ndo consideram as particulari-
dades dos terreiros e, pior, majoritariamente convergem para o apagamento
das religides de matriz africana a viabilizar a perpetuacao da reproducio do
contexto de valorizacdo de determinadas religides e exclusdo de outras e en-

caminhar para a naturaliza¢do da negativa de status de religido as religides
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afro-brasileiras e consequente vedacio do acesso aos seus legitimos direitos
tributarios (Veleci, 2017, p. 77-79), o que é totalmente inconstitucional, an-
tijuridico, deseducador, inaceitavel.

Ainda no campo juridico, a pesquisadora relembra a dupla violéncia
infringida a religido afro-brasileira no caso do juiz federal (Veleci, 2017, p.
77-79):

[..] que negou a retirada de videos ofensivos contra as religides
afro-brasileiras do Youtube afirmando que ‘as manifestacdes
religiosas afro-brasileiras nao se constituem em religioes’, pois
‘ndo contém os tracos necessarios de uma religido, a saber, um
texto base (cordo, biblia etc.), auséncia de estrutura hierarquica
e auséncia de um Deus a ser venerado’ (RIO DE JANEIRO, 2014).
O caso gerou uma grande polémica, teve uma grande repercus-
sdo nas redes sociais e pressionou o Judiciario a reverter a deci-
sdo, mas a grande questdo é que o juiz tomou a decisio de acor-

do com a forma que aprendeu, assim como milhares de juristas
aprendem nesses manuais.

A liberdade de culto, terceiro contetido intrinseco do direito funda-
mental a liberdade de crenga e de religido, por sua vez, também tem sido
negada aos adeptos das religides afro-brasileiras desde os tempos do Brasil
Colonia até os dias de hoje.

Isso é demonstravel por meio das violéncias impostas aos escraviza-
dos descritas por Silva Junior anteriormente mencionadas e outras violagdes
praticadas e permitidas pelo Estado desde o Brasil Colonia até os dias de
hoje, tais como acdes de parte de 6rgaos estatais de subjugacdo e controle
dos afro-religiosos, negativa de direito a seguranca publica, recusa de adoc¢ao
de politicas publicas (Silva Janior, 2007, p. 315 e 318), perseguicdes da Igreja
Catolica ao longo de quatro séculos (Silva, 2019, p. 224), ataques de segmen-
tos neopentecostais a partir da década de 1970 (Silva, 2019, p. 208 e ss.).

Os ataques de igrejas neopentecostais contra o direito a liberdade
de crenca e de religido dos afro-religiosos recentemente se destacam entre
as religides hegemonicas, e dentre outras agressdes, o caso emblematico da
morte de M3e Gilda (Fonseca & Adad, 2016, p. 16-17):

“(...) A morte de Mae Gilda foi em 21 de janeiro de 2000 e se

deu em decorréncia de uma série de episddios que tiveram ini-
cio com a publicagido de uma foto dela na capa do jornal Folha
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Universal com a seguinte manchete: “Macumbeiros charlatdes
lesam o bolso e a vida dos clientes”. A sua filha moveu uma agao
contra a Igreja Universal por danos morais e uso indevido da
imagem, tendo sido a igreja condenada por unanimidade nas
trés instancias em que o processo tramitou. A decisio final, do
ST]J, foi em setembro de 2008.

Como forma de reconhecimento, o Governo Federal, instituiu, no ano
de 2007, o dia 21 de janeiro como o Dia Nacional de Combate a Intolerancia
Religiosa. Data em que pessoas de diferentes credos, etnias, géneros cele-
bram mais um passo a favor da dignidade humana para compartilhar cami-
nhos que possibilitem o enfrentamento a intolerancia religiosa.

Segundo Veleci (2017, p. 93-114) apurou, nao passa despercebida a
atuacdo de segmentos neopentecostais em desfavor das religides afro-brasi-
leiras nos eventos que culminaram no Recurso Extraordinario RE 494.601-
RS (Caso Abate Religioso de Animais).

Marco na histdria constitucional dos direitos fundamentais a liberda-
de de crenga e de religido (arts. 52, incs. VI, VIl e VII, e §§ 22 e 3% e 19, inc. [;
art. 150, inc. VI, alinea “b”) e a igualdade étnico-racial (art. 3¢, inc. IV; art. 59,
caput e §§ 22 e 39), 0 RE 494.601-RS (Caso Abate Religioso de Animais), tra-
mitou mais de 12 anos até ser julgado pelo Pleno do Supremo Tribunal Fede-
ral em decisdo que decretou a improcedéncia do recurso extraordinario em
reconhecimento da constitucionalidade da Lei estadual 12.131/2004, que
acrescentou o paragrafo Unico ao artigo 22 da Lei 11.915/2003 do Rio Gran-
de do Sul (Cédigo Estadual de Protecdo aos Animais) para deixar estreme de
duvida que ndo se enquadra na vedacio da lei o livre exercicio dos cultos e
liturgias das religides de matriz africana.

No julgamento, o Supremo Tribunal Federal (2019) reconheceu a
interdependéncia ou inter-relacdo entre o direito fundamental a igualdade
étnico-racial e o direito fundamental a liberdade de crenca e de religido, face
ao preconceito e ao estigma que historicamente recaem sobre a populacdo
negra brasileira. No julgamento também foi reconhecida a interdependéncia

ou inter-relacdo com o direito fundamental a cultura (art. 215 caput e § 12).
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Mesmo as relacdes sociais travadas no cotidiano dos terreiros entre
os afro-religiosos ndo sao isentas dos efeitos do racismo estrutural (Almeida,
2019), o que se depreende da pesquisa de Amaral & Silva (1993).

Esse cenario comprova que o racismo estrutural permanece ativo no
Brasil, determinando condutas discriminatérias que a um sé tempo configu-
ram violacdo aos direitos fundamentais e humanos a igualdade étnico-racial
e a liberdade de crenca e de religido em suas vincula¢des com a populagao
negra e as religides afro-brasileiras, e evidencia a crucial importancia da in-
terpretacdo, concretizacao e aplicagcdo das normas de igualdade étnico-racial

para que a justica racial realmente se realize no pais.

Palavras finais

Ndo podemos encaminhar o encerramento sem antes salientar
que a mencao aos dispositivos e normas constitucionais aplicaveis nao foi
exaustiva.

Como visto, ainda é predominante no pais casos de racismo religioso
serem considerados como se fossem de intolerancia religiosa desvinculada
de quaisquer consideracdes sobre raca e racismo. Essa situacdo é problema-
tica, porque a correlagdo direta entre a igualdade étnico-racial e o racismo
religioso, sua antitese, se mostra etapa relevante para a superagdo do racis-
mo estrutural organizado a partir do Brasil Colonia e vigente ininterrupta-
mente até os dias de hoje.

Contudo, certo é que ao menos formalmente a questao da igualda-
de étnico-racial avangou. A Constituicdo Federal de 1988 celebrou pacto de
defesa intransigente da dignidade da pessoa humana (art. 12, inc. III) e dos
direitos fundamentais como sua concretiza¢do, reconhecidos e declarados
de forma ampla (civis, politicos, sociais, difusos) ao longo de todo texto cons-
titucional, positivado que o Estado brasileiro existe em func¢io de seu reco-
nhecimento, respeito, promoc¢ao e protecao.

Em inequivoca demonstracdo de compromisso com o rompimento
com as violagdes historicas, para além do sujeito de direito abstrato, crian-
¢as, adolescentes e jovens (art. 227); idosos (art. 230); mulheres (art. 59,

inc. I); indigenas (art. 241); minorias étnico-raciais (arts. 3¢, inc. IV; 242, §
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19); deficientes (arts. 72, inc. XXXI; art. 23, inc. II; art. 24, inc. XIV; art. 37, inc.
VIIL; 203, incs. IV e V; 208, inc. IV; 227; inc. I), dentre outras minorias, foram
nominalmente reconhecidos como plenos sujeito de direito.

Nesse contexto, a igualdade étnico-racial (art. 3¢, inc. IV; art. 59, ca-
put, incs. XLI e XLII e §§ 22 e 32) e a liberdade de crenca e de religido (art. 59,
incs. VI, VIl e VIII e §§ 22 e 3%; art. 19, inc. [; art. 150, inc. VI, alinea “b”) foram
reconhecidas com a natureza juridica de direito fundamental e direito huma-
no. A igualdade étnico-racial foi positivada, ademais, com a importante natu-
reza juridica de principio estruturante (art. 3¢, inc. [V, 52 caput), parametro
para a interpretacdo, concretizacdo e aplicacdo dos direitos fundamentais e
humanos; do sistema juridico como um todo e norte das relagdes internacio-
nais (art. 49, incs. Il e VIII).

Suas antiteses, quais sejam, o racismo, em todas as suas vertentes,
expressOes e modalidades (art. 49, inc. VII; art. 52, inc. XLII), assim como a
discriminacdo étnico-racial em todas as suas manifesta¢des, maneiras, pro-
cessos e dindmicas (art. 39, inc. [; art. 59, incs. XLI; art. 227, caput), foram
expressamente vedados pelo constituinte de 1988.

Para que a justica social realmente se realize, a perspectiva antissu-
bordinatéria como principio de interpretacdo da igualdade deve ser assumi-
da em cumprimento da Constituicdo Federal de 1988 como demonstram os
estudos de Moreira anteriormente lembrados (2019, p. 335 e ss.).

O direito deve estar comprometido com a promog¢do da integracdo
de grupos historicamente discriminados, com o fomento de politicas publi-
cas que de fato realizem a dignidade da pessoa humana, os direitos funda-
mentais e humanos, sob pena de permanecer como mero instrumento de
legitimacdo da dominacdo e da crueldade, o que é inconstitucional, injusto e
moralmente inaceitavel.

O Estado, por todos os seus atores (Poder Executivo, Poder Legislati-
vo, Poder Judiciario) deve adotar politicas publicas e comprometer-se com
toda forma de realizacdo de fato da igualdade étnico-racial, da liberdade de
crenca e de religido, sem exclusdo das minorias étnico-raciais ou quaisquer

outras populag¢des subjugadas.
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Como se depreende dos estudos de Veleci, as medidas sdo inimeras,
dentre elas capacitar seus operadores para o real comprometimento com a
igualdade interpretada e aplicada em todo o seu potencial emancipatério;
incrementar a educacdo em direitos fundamentais e direitos humanos; ado-
tar politicas publicas promotoras da igualdade especificas para essas popu-
lacOes; sanear as legislacdes pertinentes, prevenir as violagdes; sem demora
conter e punir os agressores; obrigar a repara¢do dos danos causados; inten-
sificar as pesquisas etc.

Esperamos com este humilde estudo ter contribuido de alguma for-
ma para que os tristes e antijuridicos fatos relacionados ao material didatico
e as condutas no ensino juridico relatados por Veleci (2017, p. 77-79) e men-

cionados anteriormente deixem de acontecer.
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5. DA CIDADE FANTASMA A CIDADE ENCANTADA:
TERREIROS DA LAGOINHA (BELO HORIZONTE - MG)

Arthur Henrique Nogueira Almeida *

Resumo: Este artigo parte de uma pesquisa etnografica voltada
a um tradicional bairro periférico de Belo Horizonte, a Lagoinha.
Este territorio, considerado como “a pequena Africa de BH”, sera
compreendido como um terreiro, cujos saberes “encantam” a
cidade, a partir desse local que sofre historicamente com o apa-
gamento sistematico de sua histdria e memoria afro-brasileiras,
direcionadas as populacdes negras, suas familias e comunida-
des. Ao conceber a Lagoinha como um territdrio tradicional da
cultura e religiosidade afro-brasileira, o estudo de seus fantas-
mas e terreiros permite a abordagem desta regido para além do
imaginario da degradacao e marginalizacao.

Palavras-chave: Terreiros; Territérios negros; Religides afro-
-brasileiras; Fantasmas; Necropolitica

47  Doutorando em Antropologia Social pela USP. Bolsista Capes, pesquisador do CErne-USP (Centro de
Estudos das Religiosidades Negras e Contemporaneas). Tema de pesquisa: religides afro-brasilei-
ras. CV Lattes: http://lattes.cnpq.br/2200821865968777. E-mail: arthur.almeida@usp.br

88 Da cidade fantasma a cidade encantada: terreiros da Lagoinha (Belo Horizonte - MG)


http://lattes.cnpq.br/2200821865968777

Introducao

Este artigo tem como objetivo falar sobre as estratégias de apaga-
mento das memorias e territérios negros, assim como trazer a resisténcia
desses territorios, seus terreiros e seus saberes. Com base em um estudo
etnogréafico sobre o tradicional bairro da Lagoinha, localizado em Belo Ho-
rizonte (MG), pretendo partir da compreensio desse territério como uma
encruzilhada afro-diaspérica, considerado como um dos bergos da religiosi-
dade e cultura afro-brasileira de BH e Minas Gerais.

Por sua proximidade com o centro, tendo nascido junto a linha férrea
principal da cidade, essa regido possui uma histéria de segregacdo racial,
assim como outros tradicionais bairros periféricos das grandes cidades do
sudeste brasileiro. Lagoinha é o primeiro bairro suburbano de Belo Horizon-
te, considerado como um dos mais importantes para a construcio da capital
mineira, abrigo historico dos operarios e industriarios, da assim chamada
classe trabalhadora, composta por distintos povos: imigrantes italianos, si-
rios, libaneses, portugueses, que teriam contribuido para a fundacdo da nova
capital de Minas (Silveira, 2005).

Do corpo da Lagoinha, de sua pedreira ao alto da serra, a Pedrei-
ra Prado Lopes, foram extraidas as pedras e a forca de trabalho para a cons-
trucdo da cidade de Minas, antigo nome de Belo Horizonte, cidade fundada
para substituir Ouro Preto como a nova capital do estado, mais higienizada e
moderna (Lott, 2017). Construido como territério das diferengas, da diversi-
dade cultural e étnica, o bairro aparece de maneira melancdlica na meméria
citadina, um ambiente mitico, da boemia, do meretricio, dos encontros, da
vadiagem, da liberdade e diversidade étnica e cultural. A histdria destacada
pelas politicas patrimoniais ressalta a contribuicdo das familias dos imigran-
tes trabalhadores brancos, familias que se instalaram na regido durante a
ultima década do século XIX e as primeiras décadas do século XX (Freire,
2007).

Os imigrantes europeus sdo tradicionalmente considerados como os
modelos de “trabalhadores” por exceléncia, muitas vezes designados como
a “classe operaria” da cidade, que se instalou, primeiramente, nessa regiao

suburbana. A presenca da populacdo negra em Belo Horizonte é sistemati-
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camente invisibilizada e negada pelo projeto modernizador da virada do sé-
culo, com suas politicas higienistas, cujas forcas se direcionaram ao progres-
sivo exterminio da “raga negra”, mediante estratégias de embranquecimento
da populacao brasileira. (Munanga, 2004; Sodré, 2002; Nascimento, 1974)

Com o éxodo das familias de imigrantes brancos da regido, as quais
contaram com o privilégio da ascensdo econO0mica, passando a habitar a
“zona urbana” (regido planejada, higienizada) da cidade, o centro-sul de
Belo Horizonte, a Lagoinha foi sendo abandonada, passando a nao figurar
mais entre os interesses da politica urbana das elites, transformada entao
em uma zona de passagem, um nervo viario, emaranhado de encruzilhadas
que atualmente se confundem no assim chamado Complexo da Lagoinha.

O bairro tem como marco de sua “destrui¢do” os anos 1970 e 1980,
no decorrer dos quais ocorreram sucessivas interveng¢des urbanas que cria-
ram barreiras na regido, dividindo e deformando seu espago, atualmente
emaranhado de viadutos e trincheiras (Silveira, 2005; Bernardes & Gongal-
ves, 2014; PMBH, 2011). Os anos 1980 sdo também lembrados pela chegada
do crack na cidade, tendo este tradicional bairro se tornado, a partir de en-
tdo, um dos principais pontos de venda e consumo coletivo da “pedra”. Por
abrigar uma grande quantidade de consumidores e por conta da presenga
da populagdo em situagdo de rua, que muito cresceu nas ultimas décadas, a
Lagoinha passa a ser associada, na memoria dos habitantes, como um terri-
torio degradado, tido como “morto”, esquecido em seu passado - de glorias
e tradigoes.

Entre essas estratégias, além da introdugao do elemento racial bran-
co/europeu nas emergentes cidades brasileiras do inicio do século XX, a in-
visibilizacdo da histéria da populagdo negra, suas familias tradicionais, sua
cultura e formas de organizacdo social aparece como um dos bracos que sus-
tentam o racismo, através do epistemicidio (Ramose, 2011) e outras praticas
da dominacgao colonial. Segundo a concepc¢ao de nagao, imaginada pela elite
branca brasileira, os negros no periodo histdrico pds-aboli¢do tornaram-se
um grande problema, o qual poderia ser solucionado seguindo as teorias

positivistas de cunho notadamente racialista defendidas pelos intelectuais e
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pela classe médica, e postas em pratica no préprio desenho e planejamento
urbano, como politicas higienistas.

Seguindo a indagacdo trazida pelo pensador Abdias do Nascimento:
“Se consciéncia é memoéria e futuro, quando e onde estd a memoria africana,
parte inalienavel da consciéncia brasileira?” (1974, p.95). A despeito dessas
politicas de morte enderecadas a Lagoinha e sua populacio, marginalizada
pela acdo poder estatal e das classes dominantes, esse territério é um no-
tavel celeiro das culturas e religiosidades afro-brasileiras, cujas comunida-
des de terreiro encantam o local, a partir da magia de seus tambores, do axé
(nguzu*®) de seus ancestrais (rainhas e reis do Reinado, orixas, exus, minkisi
etc.). Proponho um olhar voltado a Lagoinha na qualidade de um territério-
-terreiro, encruzilhada afro-diasporica que nos revela a necropolitica esta-
tal e seus fantasmas, assim como os encantes, a magia negra praticada por
seus terreiros - de samba, de carnaval de rua, de Candomblé, Umbanda, Ju-
rema (humanos e mais-que-humanos). A notavel presenca de comunidades
de matriz africana destaca-se em um territdrio historicamente ameacado e
perseguido pela politica estatal e pela especulacdo imobiliaria. A regido con-
siderada comporta a maior quantidade de comunidades de matriz africana
da capital mineira (Castanha, 2018), ao mesmo tempo que congrega uma
diversidade de coletivos culturais afro-brasileiros.

Em minha pesquisa académica trabalhei, durante a graduagdo e mes-
trado, com o tema das religides de matriz africana em contextos urbanos,
voltando-me as comunidades de terreiro da cidade de Belo Horizonte, por
meio de um estudo acerca dos transitos religiosos entre o Reinado, o Can-
domblé de Angola e a Umbanda*. Durante esse periodo pude visitar alguns
terreiros de Belo Horizonte, e conhecer, assim, um pouco da rede do povo de
santo da cidade. Durante o periodo de trés anos pude residir na regido da
Lagoinha, passando a conhecer algumas liderangas e outros agentes locais,

como Filipe Thales, idealizador do Viva Lagoinha®, assim como conhecer

48  Forga vital, emanada e distribuida aos humanos e demais seres viventes pelos minkisi (ancestrais
divinizados - Almeida,2019; Santos, 2015). E muitas vezes utilizado no Candomblé Angola (matriz
étnico-cultural bantu) como sinénimo do axé (termo em lingua ioruba).

49  Almeida (2016;2019)

50 Coletivo cultural que se engaja em prol da requalificacdo do bairro da Lagoinha, a partir da valori-
zagdo de sua cultura tradicional diasporica e periférica.
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a histéria de alguns de seus terreiros, por meio de visitas a alguns desses,
como o terreiro de Dona Izabel, da Guarda Treze de Maio, a Casa de Caridade

Pai Jacob do Oriente, entre outros exemplos.

Lagoinha: Encruzilhada Afro-diaspdrica

A regido, assim como a histdria da ocupagdo negra em Belo Horizon-
te, permanece ainda pouco estudada, muito por conta da invisibiliza¢do his-
torica e das estratégias de apagamento das memdrias afro-brasileiras que
incidem sobre seus territdrios periféricos. Alguns trabalhos (Lott, 2017;
Pereira, 2012) atentam para a auséncia de registros e historiograficos e ou-
tros estudos académicos acerca da ocupagdo negra a partir dessas regides
“sub”urbanas de Belo Horizonte. Esses trabalhos buscam contribuir para
suprir essa caréncia entre os estudos da memoria e histéria das populagdes
afro-brasileiras a partir desses territérios suburbanos.

Enfatiza-se na histéria “oficial” dominante a importancia do bairro
para a memoria de Belo Horizonte, muito associado a boemia, aos oficios tra-
dicionais (como os mestres marceneiros, artesaos, musicos e a culinaria tra-
dicional), a herancga dos imigrantes brancos, especialmente os italianos, que
ocuparam, assim como a populacdo negra, essa primeira regido periférica de
Belo Horizonte. O bairro é tombado pela Fundacdo Municipal de Cultura, em
2019°1, apés uma luta histérica por parte de suas comunidades-terreiro e
apoiadores. No entanto, nota-se como essas a¢des patrimoniais muito se vol-
tam a preservacao de seus casardes antigos, os quais atraem muitos estudos
da drea da arquitetura e urbanismo.

Ao breve olhar, consegue-se apreender o que de fato é a Lagoinha, uma
encruzilhada afro-diaspérica. Considerada a primeira encruzilhada de Belo
Horizonte, a Lagoinha sempre foi uma regido de travessias, caminhos que se
cruzam, num intenso movimento e transito entre pessoas e histdrias. Dentro
do estudo acerca do cosmograma bakongo, apresentado pelo autor Fu Kiau,
traduzido por Tigana Santana (2019), a encruzilhada figura entre a cosmolo-

gia dos povos bantu indicando a inter-relagdo entre os mundos - dos vivos e

51  https://www.otempo.com.br/cidades/festas-de-iemanja-e-pretos-velhos-sao-reconhecidas-co-
mo-patrimonio-debh-1.2250200
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mortos — 0s quais se encontram em constante comunicacao e inter-relagdo. A
kalunga é alinha divisoria que se faz presente no cosmograma bakongo, como
fronteira que permite a travessia entre os distintos mundos habitados.

0 oceano Atlantico é kalunga para os povos bantu, sendo considerado
como limiar de passagem para outros mundos. A histéria da escraviddo, em
que milhdes de pessoas foram sujeitas ao cativeiro e a didspora em terras
distantes, como na América, é muitas vezes narrada, dentro da cosmologia
dos povos tradicionais bantu, como processos de morte, que se deu median-
te a travessia da kalunga (atlantico). Rattes (2017), ao realizar seu estudo
entre povos tradicionais da Serra Leoa, aponta para como as rotas - estra-
das terrestres, fluviais e oceanicas - sdo pensadas como zonas perigosas, as-
sociadas a captura e a barbarie da escravidao, regides ermas onde habitam
seres e espiritos errantes. A didspora africana, nesse sentido, é pensada em
termos dessa liminaridade, entre vida e morte, onde os sujeitos escravizados
atravessam os mundos, transpondo a kalunga, perdendo sua identidade e
vinculos com sua ancestralidade, sua terra, seus povos. Dessa forma, a encru-
zilhada, dentro dessa cosmologia da diaspora, associa-se a morte e ao esque-
cimento, dos que foram “para o outro lado”, atravessando o oceano.

A histéria de ocupacao da cidade Belo Horizonte ocorre justamen-
te no periodo pds-abolicionista, durante o qual foram intensificadas as po-
liticas de morte enderecadas a populagdo negra “liberta”, cujas memadrias
foram perseguidas e apagadas, assim como seus territérios e seus corpos.
Dessa forma, proponho um olhar sobre essas encruzilhadas “sub”urbanas
que surgem no inicio do século XX entre as grandes cidades brasileiras como
territorios afro-diaspéricos, cuja populagao teve de resistir a partir da for¢a
de seus terreiros e saberes tradicionais. Buscando apontar esses caminhos,
encruzilhadas entre vida e morte, esquecimento e memoria, proponho uma
compreensdo desse tradicional bairro como um grande terreiro, cujo saber
encantado permite “dobrar a légica da morte”, a partir de uma politica de
vida (Simas & Rufino, 2018), posta em pratica em meio a desterritorializacao
sistematica que sofreu essa populacao.

A necropolitica estatal intensificou-se ao longo do século XX, com o

crescimento populacional e as pressdes sofridas por esses bairros periféri-
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cos, em que o poder estatal emprega iniciativas de marginalizacdo de sua
populacdo e de destruicao do local. Mbembe (2017, 2018) destaca sobre es-
sas e outras praticas (neo)coloniais empregadas pela necropolitica estatal, e
como essas geram processos de marginalizacdo e exterminio da populacdo
“indesejada”, junto a seus territérios. O conceito de “devir-negro do mundo”
apresentado pelo referido autor torna-se interessante para a analise desse
e de outros tradicionais bairros periféricos das grandes cidades brasileiras,
territérios tornados ermos, entrecortados por obras viarias (avenidas, via-
dutos, passarelas, linhas férreas), territérios “fantasmas” que apresentam as
vozes e memorias da exclusdo racial. Dessa forma, este olhar propde-se estar
alinhado a uma perspectiva decolonial (Grossfoguel, 2016), no sentido de
perceber as vicissitudes do racismo, suas varias facetas e estratégias de ex-
terminio dos povos negros.

Considerando a Lagoinha como “a pequena Africa de BH”, pretendo
trazer ao estudo os seus coletivos e agentes (humanos e mais que humanos)
que atuam em prol da visibilidade dos saberes, memorias e tradi¢des cul-
turais e religiosas afro-brasileiras, como esses encantam o local e resistem,
junto a suas comunidades.

Sobre os territérios negros, a autora Rolnik decide demarcar sua sin-
gularidade: “nessas cidades, territério que tem uma histéria, uma tradicao
(-.). Esses territérios carregam ndo apenas uma histéria de exclusdo, mas
também de construcdo de singularidade e elaboracdo de um repertério co-
mum.” (2007, p. 86).

Alguns seres sdo conhecidos dentro do imaginario mitico da
populacdo da Lagoinha, como os fantasmas, exus, malandros, pombagiras,
entre outros, que habitam esse territorio. Trazendo a tona essas vozes e pre-
sencas, proponho refletir a respeito das politicas de morte empregadas pelo
racismo e neoliberalismo sobre esses territorios, que apesar de se endereca-
rem a aniquilagdo e marginalizacdo de sua populagio, sdo transpostas pela
acdo e saberes dos terreiros. Nesse sentido, para além do estigma de cidade-
-fantasma, reconhece-se a Lagoinha como cidade-encantada, um dos bergos

da cultura e religiosidade afro-brasileira de Belo Horizonte.
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O Avantesma

O Avantesma é um espirito/fantasma bem conhecido entre os mo-
radores da regido, assim como outros personagens miticos que povoam seu
territério mitico, como a Loira do Bonfim®?2. O Avantesma muito nos diz sobre
a historia e memadria associadas ao local. Este apresenta-se como um senhor,
muitas vezes trajando um terno, e que possui um rosto indefinido, sendo
muitas vezes avistado durante as madrugadas pelos motoristas que cruzam
suas trincheiras e viadutos. Aparece muitas vezes sentado junto a linha fér-
rea que corta a porg¢do sul da Lagoinha. O Avantesma da Lagoinha revela o
desorientamento e perdicdo do ser anénimo, sem rosto, abandonado junto
as encruzilhadas de um (nao) lugar, e cuja populacdo marginalizada sofre
historicamente com as sucessivas destruicdes e politicas de exterminio de
suas memorias e afetos, trazendo as “memadrias do esquecimento”,

Essas consideragdes acerca do Aventasma podem suscitar importan-
tes reflexdes a respeito dos efeitos e desdobramentos do racismo colonial
empregado contra os povos negros e marginalizados a partir dessas regides
suburbanas, que manifestam territérios degradados, dos “devires negros do
mundo” (Mbembe, 2017), alvos da necropolitica. O Avantesma, assim como
outros seres e entidades - como os exus, malandros e pombagiras - que po-

voam suas encruzilhadas, nos transmitem a paisagem mitica do local:

“(...) exala cheiro de enxofre e chora um choro convulsivo, an-
tigamente, costumava descarrilar bondes sentando-se, imoével,
entre os trilhos. Talvez porque lhe pareca necessario revelar os
rastros e a preseng¢a de uma gente submetida por muito tempo
ao principio de segregacio fisica e espacial que orientou o pro-
jeto original de construcido da nova capital”s?

Ao falar sobre essa cidade-fantasma, que muito vigora no imaginario
da populacio belorizontina, busco propor um olhar a esse territério mitico,

de modo a revelar a Lagoinha encantada. A Lagoinha conta com uma grande

52 ALoira do Bonfim é um ser mitico muito conhecido na regido da Lagoinha. Conhecida por, apés pas-
sar a noite com seus amantes, pedir para ser deixada em sua casa, o cemitério do Bonfim. A Loira do
Bonfim pode ser compreendida como uma pombagira dentro da mitica dos terreiros, a qual revela
a histéria do meretricio e da boemia dos tempos aureos da Lagoinha, seus mistérios e apari¢oes
noturnas.

53  https://www.em.com.br/app/noticia/gerais/2017/12/03/interna_gerais,921537/conhec¢a-as-
-historias-de-fantasmas-que-povoam-o-imaginario-de-bh.shtml.
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quantidade de coletivos afro-brasileiros (comunidades de terreiro, grupos
de samba de roda, carnaval de rua, entre outros), sendo ao mesmo tempo es-
tigmatizada pela cidade “urbana” e seus representantes, pelo poder publico,
por conta da cracolandia, que se instalou na regido a partir dos anos 1980.
Por outro lado, aclamada entre o povo de santo de BH, como uma das prin-
cipais referéncias, considerada como o “bergo cultural afro-brasileiro” da ci-
dade, diversos coletivos religiosos e culturais da regido vém se engajando
em prol da requalificacdo do local, patrimonio da cidade de Belo Horizonte,
a partir da valorizacdo de sua cultura afro-brasileira. De maneira autbnoma
e buscando reativar a Lagoinha encantada, esses terreiros vém se engajando,
junto a comunidade local, em prol do reconhecimento de suas memdrias ne-
gras e como forma de preservacdo de suas casas e terreiros, em uma regiao

de constante intervengdes urbanas e destrui¢des do local.

Pambunjila e a Lagoinha

Pambunjila é um nkisi (ancestral divinizado no candomblé angola),
muito associado na nacao nagé/ioruba ao orixa Exu. Como mensageirx, gran-
de comunicadorx e negociadorx das diferencas, a morada de Pambunjila é a
encruzilhada, onde se tornam possiveis todos os caminhos. Para compreen-
der melhor sobre alguns aspectos de Pambunjila e como este nkisi pode ser
importante para uma perspectiva a respeito das religides afro-brasileiras
que leve em conta a realidade dinamica de seus terreiros e suas tradicdes.
Partindo da agéncia de Pambunjila, enquanto mediadorx das diferencas, se-
nhorx dos caminhos e das ambiguidades, que tem sua morada na encruzi-
lhada, pretendo me voltar esta encruzilhada diaspérica que é Lagoinha, tra-
tando dos caminhos afro-brasileiros tornados possiveis a partir da agéncia
histoérica e continua de seus terreiros.

Ao mesmo tempo orixa e catico®*, divindade e humano, Pambunjila
desafia a l6gica monista do projeto universalista (Mbembe, 2017, 2018) nao

apenas por suas ambiguidades e copresengas, mas também pela relacao que

54  Catigo é um termo muito utilizado entre os povos de terreiro, principalmente no Candomblé, para
se referir as almas desencarnadas, os antepassados, diferenciando-os dos ancestrais, como os ori-
xas, que sdo divindades de outro plano de existéncia e manifestacdo, mais transcendente que o pla-
no das almas (eguns). Nesse sentido, Exu aparece é tanto como orix3, entre os Candomblés, quanto
como cati¢o na Umbanda, guardido dentro das guardas de Mogcambique e Congado.
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se tem entre a encruzilhada, como sua morada. A partir da relacdo Exu/Pam-
bunjila-encruzilhada-caminhos-diferengas-transitos, este bairro, considera-
do entre o povo de santo da cidade como a “pequena Africa de BH”, pode ser
compreendido como uma encruzilhada afro-diaspoérica, um territério-terrei-
ro, que sublima a morte e o esquecimento de sua memoria e corpos negros,
a partir de uma multiplicidade de caminhos.

Os povos bantu possuem uma filosofia pluriversal (Ramose, 2002;
Kagame, 1955; Altuna, 1980), em que os humanos se encontram em cons-
tante comunicagao e afetagdo com os “seres invisiveis”, em geral espiritos de
antepassados e os ancestrais - minkisi (plural de nkisi, em lingua kimbun-
du). Autores como Nogueira (2012) e Nascimento (op. cit.) pretendem falar
sobre as popula¢des negras afro-diasporicas partindo de uma perspectiva
que considere como suas comunidades resistem histérica e continuamen-
te a partir de um modo de vida pautado na organizacdo comunitaria e na
ancestralidade, e como esses principios se encontram no pensamento dos
povos africanos. A partir das consideragdes acerca da filosofia e cosmologia
africana, especialmente dos povos bantu, pretendo seguir na direcao des-
ses autores em busca de compreender a Lagoinha como um grande terreiro,
concebendo o terreiro na qualidade de um saber praticado nas encruzilha-
das afro-diaspdricas, nos devires negros do mundo, um saber encantado (Si-
mas & Rufino, 2018), que propde mundos e reexisténcias a partir de seus

territorios e corpos declarados como invisiveis.

Requalificacao da Lagoinha

Mais recentemente, alguns coletivos religiosos e culturais da Lagoi-
nha passaram a se mobilizar, retomando algumas manifestac¢des e possibili-
tando a criacdo de novas intervengdes, em busca de requalificacdo do tradi-
cional bairro, a partir da valorizacdo da cultura e memoria de seus terreiros.
Entre esses, o presente trabalho pdde acompanhar iniciativas, encontros e
outros eventos do Viva Lagoinha, do Babadan de Rua, do Ledo da Lagoinha,
além de eventos afro-religiosos como a Noite da Libertagdo e o Encontro para

Yemanja, para os quais se reinem uma diversidade de terreiros da cidade, e
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visitas a casas religiosas, como a Guarda Treze de Maio, a Casa de Caridade
Pai Jacob do Oriente, entre outros terreiros que habitam a Lagoinha.

0 Babadan de Rua é um coletivo musical afro-brasileiro, que se des-
taca por seus cortejos durante o carnaval, pelo bairro da Lagoinha, visitando
seus terreiros tradicionais, pedindo a béngio as mais velhas, como forma de
demonstrar a cidade esta Lagoinha encantada, viva no axé de seus terreiros.
0 Viva Lagoinha é um coletivo cultural sediado no bairro da Lagoinha, que
possui como objetivo a requalificagdo da regido, por meio da valoriza¢do de
sua cultura tradicional. Felipe Thales é o idealizador do Projeto Viva Lagoi-
nha, tata no Candomblé, lideran¢a comunitaria negra, um dos protagonistas
dentro do movimento de requalificacdo da Lagoinha. Sua proposta busca
acoes de reconhecimento e divulgacdo da cultura tradicional desse bairro,
passando pela valorizacdo de sua cultura e memoria afro-brasileiras. Alguns
eventos como o Rolezin na Lagoinha, entre outros, sdo empreendidos pelo
Viva Lagoinha, contando com parcerias com com o Circuito Urbano de Arte,
o CURA - 2020, cuja edigdo ocorreu nesse bairro, trazendo artistas de rua da
regido e criando um mirante na rua Diamantina.

Na mesma direcao, algumas outras comunidades de terreiro, como
O Centro Espirita Sdo Sebastido e sua Guarda de Congado Treze de Maio,
da Rainha Belinha® e Casa de Caridade Pai Jacob do Oriente®®, entre outras
diversas casas afro-religiosas localizadas na regido, também vém engajando-
-se no meio cultural e politico, como forma de recuperar locais tradicionais
de manifestacdo e celebracao coletiva dos cultos afro-brasileiros e reativar
alguns eventos considerados significativos para o povo de santo de BH, entre
os quais o Encontro com Yemanja e a Noite da Libertacdo (no dia 13 de maio,
em homenagem aos pretos velhos), para os quais se reinem praticantes de
cultos de matriz africana de diversas linhas religiosas. Pude acompanhar al-
gumas edi¢des desses eventos, os quais vém ganhando maior notoriedade

e participacdo por parte do povo de santo de BH. Essas e outras iniciativas

55 O Centro Espirita Sdo Sebastido é um terreiro no qual congregam-se cultos da Umbanda e do Rei-
nado, fundado por Dona Isabel, no ano de 1933. Atualmente, Belinha, a filha de Isabel, é a rainha da
guarda Congado de Nossa Senhora do Rosario Treze de Maio.

56 Comunidade de terreiro localizada na Vila Senhor dos Passos - Lagoinha/BH, que pratica cultos da
Umbanda, do Reinado de Nossa Senhora do Rosario e do Candomblé. Seu dirigente é Pai Ricardo de
Moura, importante representacdo politica e cultural para os povos de terreiro de Belo Horizonte.
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demonstram a riqueza cultural da Lagoinha afro-diaspoérica, a qual vem ga-
nhando notoriedade para o publico em geral, e dentro das politicas patrimo-
niais, a partir da agéncia de suas comunidades de terreiro.

A regido da Lagoinha possui a atengdo de muitos estudos que de-
monstram o histérico das interven¢des urbanas na regido e suas politicas de
segregacdo associadas (Salgado, 2013). Enfatiza-se comumente a importan-
cia do bairro para a histéria de Belo Horizonte, junto a sua diversidade étni-
co-cultural, muito associada a boemia, aos oficios tradicionais (com os quais
delimitam a zona urbana, da cidade planejada, higienizada) (Freire, 2007).
Considerada a primeira encruzilhada de Belo Horizonte* a Lagoinha sempre
foi regido de travessias, caminhos que se cruzam, num intenso movimento e
transito entre pessoas e histdrias.

Ao abordar a Lagoinha como um grande terreiro, cuja memoria mos-
tra-se pulsante na multiplicidade das comunidades de matriz africana, de
distintas tradigdes religiosas afro-brasileiras que habitam o local - terreiros
de Umbanda, Omolocé, Candomblé, Jurema - pretendo seguir esta concep-
¢do do terreiro como um saber-encantado, que trabalha com a politica da
vida, de “reencantamento” do mundo. Torna-se relevante voltar o olhar as
resisténcias negras a partir dos terreiros dessas e outras regioes, alvos histo-
ricos da politica de embranquecimento, do apagamento e destruicdo suces-
sivos que incidem sobre seus territdrios e subjetividades.

Como territério ancestral, “a pequena Africa de BH”, a Lagoinha
reexiste a partir da forca (axé ou nguzo) de seus terreiros, a despeito das po-
liticas de apagamento dos corpos e culturas negras, mediante perseguicoes
estatais e religiosas. Essa cidade-terreiro invisivel aos olhos “centro”, mas
cuja forca ressurge constantemente a partir destas “necrépoles” (Mbem-
be, 2017), firmando seus pontos, for¢a que pulsa como politica de vida, que
encanta as ruas, propondo mundos para além das formas normativas hege-
monicas e suas politicas de exterminio dos corpos e saberes afro-brasileiros.

A presenca da populacdo negra e sua contribuicdo para a memoria e
patrimonio das cidades sempre foram perseguidas e invisibilizadas, ausen-
tes entre as politicas urbanas do projeto de modernizagdo da virada do sé-
culo. A partir desses territérios suburbanos das grandes cidades brasileiras,
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a populacdo negra teve de recriar suas formas de existir e resistir, partindo
da busca pela autonomia de seus proprios terreiros. Um estudo voltado aos
fantasmas e outros seres que habitam suas ruas e encruzas, traz a tona as
vozes esquecidas, memdrias e imagens apagadas, de um lugar que sofreu su-
cessivamente com as politicas de morte empregadas pela acdo estatal, junto
a sua populacgio.

A partir do estudo acerca do Avantesma e outros fantasmas da La-
goinha, podemos ver como se desdobram os efeitos das politicas de morte
enderecadas sobre as populacdes negras marginalizadas e seus territérios,
memorias e afetos. Como ser andénimo, “sem rosto”, o Avantesma ressurge
nas encruzilhadas da cidade-fantasma, alertando sobre o abandono de uma
populacdo cuja histéria é constantemente negada e perseguida. Aponta para
os perigos que podem existir em suas encruzilhadas, de dissolucao do sujei-
to e seu territorio, assim como abre a possibilidade de pensarmos a ambigui-
dade desta regido, cidade-fantasma que se anima a partir da agéncia desse e
outros seres que encantam suas encruzilhadas.

Como “cidade encantada” (Simas, 2020), terreno de assentamento
das “manifestacdes espirituais afro-brasileiras” (Nascimento, 1974) e sua
ancestralidade, a Lagoinha é concebida como um grande terreiro. A concep-
¢do de terreiro aparece mais presente entre os autores que versam sobre as
religides afro-brasileiras, como Silva (op. cit.), Veleci (2017), e entre outros
como Sodré (op. cit.). Nascimento (op. cit.) e outros propdem partir de uma
concepcdo que permita compreender o terreiro como um saber, que se prati-
ca na encruzilhada, produzindo politicas de vida, por meio do encantamento
de seus espacos, como forma de habita-los e vivencia-los em comunidade.

Na qualidade de umas das primeiras encruzilhadas afro-diaspdricas
de Belo Horizonte, a Lagoinha mitica encanta-se a partir desse saber, que por
meio de uma politica da vida (Simas & Rufino, op. cit.), demonstra esse terri-
téorio como berco da ancestralidade afro-brasileira da capital mineira. A La-
goinha possui uma notavel importancia para o povo de santo da cidade, con-
gregando diversas linhas e tradi¢des culturais e religiosas afro-brasileiras, que
emanam seu axé a cidade, e contribuem para um novo olhar sobre essa regido

atualmente bastante estigmatizada no imaginario citadino, cuja imagem sem-
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pre foi associada ao “submundo”, onde vagam os “noiados” e a populacao “in-
desejada” da cidade (moradores de ruas, prostitutas, bébados etc.).

A acdo continua dos terreiros e outros coletivos afro-brasileiros,
que, por meio de diversas manifestacdes culturais e religiosas encantam o
espaco, demonstram como a Lagoinha se mostra viva ndo apenas em seu
passado. Desta regido, confluiram-se caminhos e diferencas, manifestas na
multiplicidade de tradicdes religiosas e culturais afro-brasileiras que se
tornaram caracteristicas entre as comunidades tradicionais de terreiro da
cidade de Belo Horizonte. Propus, portanto, ensejar o movimento mais am-
plo de requalificacdo da Lagoinha, chamando a atencdo a invisibilizacao das
memorias negras da cidade, suas histdrias de ocupacgio e resisténcia a partir
desses territorios, alvos da necropolitica estatal, ao mesmo tempo que bus-
cando demonstrar a importancia dessa regido para a memoria dos povos de
terreiro, e que vem recentemente passando por processos de reativacao de

muitos eventos publicos culturais e religiosos.
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6. 0 QUILOMBO DE PALMEIRA: RELIGIAO E
ANTROPOLOGIA

Diégenes Braga Ramos®’

Resumo: Este artigo dialoga com a questdo religiosa na comu-
nidade quilombola de Palmeira, situada na cidade de Piata-BA.
A discussdo acerca da comunidade quilombola visa identificar a
importancia da resisténcia negra no territorio brasileiro a partir
das questoes religiosas. Diante disso, a proposta sera identificar
os efeitos do catolicismo exercido na comunidade a partir da an-
tropologia para entender como o catolicismo exerce influéncia
na pratica didria da comunidade em ambito politico, religioso
e social, observando como essa questao religiosa reverbera na
cultura e na tradigdo patrimonial no quilombo. A partir disso,
identificar que tipo de catolicismo é vivenciado no quilombo de
Palmeira.

Palavras-chave: Quilombo; Catolicismo; Religido.
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Introducao

Esse artigo surge a partir das minhas idas e vindas a cidade de Pia-
ta-BA, localizada na Chapada Diamantina. Essas visitas sdo fruto da minha
convivéncia familiar, por conta dos familiares que ali residem.

Eu ja tinha conhecimento sobre os quilombos da regido, mas com
essas informacgdes sobre a pandemia comecei a pesquisar mais sobre esses
espacos, especificamente os que se localizavam no municipio de Piat3, tanto
teoricamente como em conversas com amigos, familiares e moradores da
cidade. E assim foram aumentando as inquietacdes sobre a relacdo religiosa
dos quilombos.

Dessa forma, o artigo se baseia na perspectiva ainda inicial de mi-
nha pesquisa de doutorado que esta em andamento e que buscara entender
como o quilombo, conhecido como Palmeira, que se localiza na cidade de
Piat3, no estado da Bahia, vivencia suas relagdes religiosas com o catolicis-
mo nos dias de hoje e como essa vivéncia religiosa influencia diretamente a
comunidade em ambito politico, social e cultural.

Para se construir o artigo, os seguintes questionamentos nortearao
as discussOes propostas: quais as primeiras impressdes que o catolicismo
exerce no quilombo e que tipo de catolicismo se vivencia no quilombo?

Para isso, com base no quilombo de Palmeira, verificarei algumas
discussdes acerca de quilombos e quilombolas a partir da antropologia, e em
seguida dialogarei sobre religido no quilombo citado, apontando algumas

impressdes das primeiras visitas de campo que realizei.

Quilombo a partir da antropologia

Este tépico do artigo visa discutir de forma breve acerca dos qui-
lombos e quilombolas, apontando como essa questao foi ganhando espacgo
nas pesquisas académicas, principalmente na area da antropologia, desde a
promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988, a partir do artigo 68.

As discussoes conceituais acerca dos quilombos demoraram para se
organizar e se estruturar, sendo moldadas a partir de varias divergéncias

com relacdo ao termo e com discussdes em varias areas de conhecimento, e
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na antropologia o termo quilombos e quilombolas também ganharam forga
a partir da Constituicdo de 1988.

Dessa forma, o termo quilombo se tornou mais utilizado academi-
camente. A partir da antropologia, o termo quilombo se torna o termo que
vai nortear conceitualmente as pesquisas na area, e assim, de forma geral,
quilombo passa a estar relacionado a identidade e ao territério dos grupos
de negros remanescentes da escravatura no Brasil.

Como verificamos previamente,

A antropologia se imp0s como a disciplina cientifica mais apta a
levar a termo a ruptura com a concep¢ao discriminante do qui-
lombo, pois, longe de se contentar em recolher genealogias e de
reconstituir os deslocamentos das populagdes para comprovar
a presenca efetiva de quilombos, procurou esclarecer o passa-
do a partir da percep¢do que os grupos tém de si prdprios, sua
historia, presente e futura. Sua contribuicdo consistira em de-
monstrar, apoiando-se sobre o trabalho de campo, que a nogao
remete a configuracdes sociais variaveis e extremamente flexi-
veis, e 0 que se entende por resisténcia pode assumir formas
bem diversas. Mas ambicionava-se também construir um mode-
lo geral com as ferramentas intelectuais forjadas, identificando
os tragos culturais e/ou sociolégicos que caracterizam todas as
“comunidades negras rurais” atuais independentemente das

circunstancias particulares da sua formacgdo. (Boyer, 2009, p.
142)

Nao s6 o termo demorou a ser cunhado, mas também as questdes
relativas inclusive as regulamentacoes dos processos de efetivacdo do go-
verno federal para execucdo da implementacdo do artigo 68 da Constituicao
Federal de 1988, em dar o direito a esses grupos remanescentes de quilombo
a terra.

Apés anos de luta, com relacdo a legalizacdo das terras remanes-
centes de quilombo, no governo do presidente Lula, em 20 de novembro de
2003, foi criado o dia da Consciéncia Negra, tendo para essa criagdo um dos
fatores a dificuldade de regulamentacdo das terras quilombolas. Também
nessa mesma data o presidente Lula assinou o Decreto ntimero 4.887, que
regulamenta a identificagdo, o reconhecimento, a delimitacdo e a demarca-

¢do de terras de remanescentes de quilombo.
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Como verificamos, a luta se estabelece no dambito governamental e
em seguida a academia incorpora de forma intensa a luta pela legitimacao
dos grupos remanescentes de quilombo. Dessa forma surgem alguns pesqui-
sadores que tomam a frente nestas discussdes na area da antropologia.

Dentre esses pesquisadores chamo a atencdo para a antropologa Ilka
Boaventura Leite, que é professora da UFSC e que organizou e coordena até
os dias de hoje o Nuer (Nucleo de Estudos Interétnicos).

O trabalho pioneiro de pesquisa do Nuer, iniciado em julho de
1986, resultou em um diagnostico geral das areas habitadas e
freqiientadas pelos negros em Santa Catarina, langando as bases
e fundamentos tedrico-metodolégicos para o inicio do projeto
“Plurietnicidade e Intolerancias: relagdes interétnicas no sul do
Brasil (1994-1996)”, onde se consolidou a primeira incursio an-
tropoldgica, a partir do conceito de “territério negro”, a cruzar

identidade étnica e espaco, nos trés Estados sulistas. (Leite e
Mombelli, 2005, p. 46)

Outros antropdlogos também tragaram os marcadores da luta social,
politica e académica. Diante disso, ndo poderei apontar outros pesquisado-
res na perspectiva antropolégica. Mas o que chama ateng¢do é que essa te-
matica tem um papel importante no contexto antropolégico. Principalmente
nas questdes relativas a interface com o direito. E o desafio deste artigo é

apontar para a discussao das comunidades quilombolas com a religiao.

Dialogo entre religido e o quilombo de Palmeira

Como salientamos, a antropologia tem um grande papel na legitima-
¢do dos processos de organizacdo das informacdes relativas aos quilombos.
Diante disso, gostaria de observar a questiao do quilombo citado a partir da
religiosidade e suas nuances sociais, culturais e politicas.

Para esse dialogo utilizarei como interface de andlise o quilombo de
Palmeira, situado na cidade de Piata-BA, na Chapada Diamantina. O quilom-
bo tem cerca de cinquenta familias, sendo que a maioria da populacio é de
origem e tradicdo catélica.

Em conversa com um dos interlocutores que estabeleci no quilombo
de Palmeira, sendo nomeado como Catélico, que é um dos organizadores

da construcdo da igreja, e sua familia inclusive doou o terreno para instala-
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¢do desta. Catolico comentou que a base da estrutura da relacdo familiar do
quilombo de forma geral se constitui historicamente por meio do catolicis-
mo, mesmo que algumas pessoas do quilombo tenham migrado para igrejas
evangélicas.

O catolicismo é praticado e vivenciado por uma quantidade signi-
ficativa de quilombolas na comunidade, mesmo que nido presencialmente
nas atividades na igreja, mas por conta de suas expressoes de fé e repre-
sentagdes religiosas em suas residéncias mantendo a tradicdo catdlica; fago
essa observacio levando em conta que na minha visita ao campo, Catdlico
(interlocutor) afirmou que a manutenc¢do da Igreja Catélica da comunidade
é administrada por leigos que regem as reunides de oracido e as missas de
domingo, demonstrando, com isso, a principio, que os leigos da comunidade
estdo envolvidos com a igreja, sendo que o padre sé vai a comunidade em
eventos festivos ou para visitas pastorais.

Inclusive neste momento de pandemia, o padre que assumiu a igreja
sede de Piata e que cuida das pardquias subordinadas a sede ndo visitou ain-
da a comunidade de Palmeira e ndo celebrou nenhuma atividade religiosa na
igreja e com os grupos de membros que frequentam a comunidade catélica
do quilombo.

Fato que Negrao cita como um fator histdrico do catolicismo brasilei-
ro: “O padre passava por eles apenas de quando em quando, ou somente uma
vez ao ano, para a “desobriga”: batizar os nascidos, casar os ajuntados, ouvir
as confissdes, rezar a missa.” (Negrdo, 2008, p. 119). Ou seja, esse elemento
histérico observado por Negrdo nos remete a identificar de que forma a prin-
cipio o catolicismo no quilombo se instrumentaliza.

Pois o que se parece é que no quilombo de Palmeira o catolicismo
predominante é um catolicismo popular exercido na comunidade. Chamo de
popular pois a esséncia da pratica e da dindmica da comunidade é desempe-
nhada pelos préprios leigos do quilombo, que exercem todas as atividades
religiosas, rompendo com dogmas estabelecidos litirgica e teologicamente.

Essa perspectiva de um possivel catolicismo popular foi observada
na minha visita de campo, onde pude notar alguns indicios desse catolicismo

“popular”, pois no caminho de acesso a parte principal da comunidade em
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que fica localizada a igreja, havia faixas como se fossem bandeiras vermelhas
presas nas arvores e arbustos ao longo da estrada, além da auséncia metodi-
ca de um lider religioso com formacao para ordenar e organizar e catequizar
os membros da igreja, dando, assim, uma liberdade a esses leigos de terem
varias interpretacdes dogmaticas e praticas do catolicismo ali vivenciado.

Diante desse viver dinimico com que a comunidade expressa sua fé
catolica, chama-me a atengdo a questao de uma liberdade religiosa que beira
a uma condi¢cdo mais popularizada, a qual incorpora outros elementos re-
ligiosos na sua pratica do cotidiano catdlico, o que pude vivenciar com as
pessoas no quilombo.

Ao questionar um dos interlocutores, conhecido como Vizinho, fui in-
formado que as fitas vermelhas ou panos vermelhos nas propriedades eram
um sinal de reveréncia a Sdo Jodo e que essas “bandeiras” ficavam nos locais
como forma de béngdo e protecao do santo para aquelas familias e suas pro-
priedades. Esse tipo de pratica popular serd um dos elementos que norteara
o entender como o catolicismo é praticado na comunidade e como é viven-
ciado e se estrutura na vida social e cultural da comunidade de Palmeira.

Nio da para situar o catolicismo brasileiro num quadro de ho-
mogeneidade. Na verdade, existem muitos “estilos culturais
de ‘ser catdlico’”, como vém mostrando os estudiosos que se
debrucam sobre esse fendmeno. Sio malhas diversificadas de
um catolicismo, ou se poderia mesmo falar em catolicismos. Ha
um catolicismo “santorial”, um catolicismo “erudito ou oficial”,
um catolicismo dos “reafiliados”, marcado pela inser¢do num
‘regime forte’ de intensidade religiosa” (CEBs, RCC) e um emer-
gencial catolicismo midiatico. Ndo realidades estanques e cris-
talizadas, mas que inserem-se num quadro geral marcado por
relagdes de comunicagdo, de proximidades, tensdes e distancia-
mentos (Teixeira, 2005, p. 17)

Parece que o catolicismo popular se institui no quilombo conforme
Luckman, ao discorrer sobre a individualidade religiosa, ressalta — que as
experiéncias de vida sdo mediadas pela percepc¢do de cada um, em especial
pelas experiéncias cotidianas.

Com isso, eu entendo que o catolicismo estabelecido entre as pessoas
da comunidade quilombola tém essa caracteristica, ou seja, que cada indi-

viduo estabelece sua relagao religiosa a partir de suas experiéncias diarias,
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de maneira superficial, buscando o que lhe convém na vivéncia religiosa, e,
dessa forma, rompendo com os dogmas e as teologias oficiais do catolicismo.

Assim, surgem as diferentes “versdes” de visdo de mundo baseadas
na complexa estrutura institucional e na estratificacdo social das socieda-
des industriais. Um individuo originalmente socializado numa dessas ver-
soes também podera continuar “fiel” a ela com o passar dos anos. Mas, com
a difusdo crescente da mentalidade de consumo e do senso de autonomia,
é mais provavel que esse individuo venha a colocar-se como “comprador”
ante a cultura e o cosmo sagrado. Uma vez que a religido é definida como um
“assunto privado”, ele podera escolher dentro do sortimento de significados
“supremos” aquele que melhor se lhe adapte - guiado apenas pelas preferén-
cias determinadas por sua biografia social. (Luckmann, 2014, p. 118)

Nesse processo em movimento € que penso que a religido, no caso o
catolicismo, esta inserida no estar vivo das pessoas que a professam na co-
munidade quilombola, destacando que essa relagdo também esta expressa
em todo processo relacional que compde a natureza e estabelece a cultura
dessas pessoas, ou seja, na terra, na agua, no alimento e assim por diante,
mesmo que de forma fragmentada e individual, mas, que de alguma maneira,
se torna um organismo na representatividade na comunhio no espaco da
igreja. (Ingold, 2015)

Essas confluéncias descritas entre natureza e cultura podem gerar
varias situac¢des dentro do espaco religioso. Além disso, a questdo da relacao
histérica desde a insercdo da Igreja Catélica no quilombo de Palmeira tem
criado eventos que sdo, como Sahlins (1997) chama a atencio, pois criam
uma forma de influenciar a dindmica da hermenéutica exercida através do
catolicismo popular que se constitui na comunidade, fruto da auséncia de
um padre ou da supervisao direta do mesmo, e desta forma o sacerdécio lei-
go incorpora os dogmas catdlicos e os reinterpreta, dialogando inclusive com
outras religides. E isso que torna essa manifestacio religiosa no quilombo
algo significativo para ser analisado.

Com isso, essa ressignificacao do catolicismo no espaco quilombola a
partir da vivéncia da perspectiva popular é o desafio para entender os efeitos

que esse catolicismo causa na comunidade de forma geral, principalmente
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porque a principio a comunidade quilombola nido possui influéncias diretas
das religides de matriz africana em seu DNA catélico, e isso é outro desafio
a ser investigado. Diante disso, se faz importante olhar para a comunidade
quilombola de Palmeira através da antropologia, que sera o referencial teo-
rico que norteara a pesquisa para entender como os aspectos religiosos se
relacionam com as pessoas da comunidade quilombola e que tipo de catoli-
cismo é vivenciado e que tipo de perspectivas culturais e sociais exerce na

dinamica das pessoas no quilombo.

Consideracgoes Finais

A proposta desse artigo foi apenas apontar algumas possibilidades
de analise com relagdo ao quilombo de Palmeira, a partir especificamente da
antropologia do cristianismo. Ou seja, a proposta ndo foi discutir questdes de
racga, etnia, legislacdo, mas chamar atencdo para que possamos olhar o qui-
lombo de Palmeira com relagdo ao catolicismo vivenciado nesta comunidade
de resisténcia de negros e entender que tipo de catolicismo se pratica e como
influencia a vida da comunidade.

As perspectivas antropolégicas auxiliam a sustentar a hipdtese de
que o catolicismo ainda é uma religido dominante inclusive nos quilombos,
mas de forma individual, demonstrando que esse cristianismo catélico esta-
belecido no quilombo gera uma relacao entre a sociedade e a cultura, trazen-
do a tona a discussdo de que mesmo que o catolicismo tenha uma teologia e
uma moral estabelecida de forma coletiva, as praticas religiosas acabam se
expressando de forma individual, refletindo na sociedade quilombola de for-
ma diversa, ndo dogmatizada e também ndo teoldgica conforme os estigmas
do catolicismo oficial romano.

Dessa forma é necessario levar em conta, a partir dessas analises, que
as religides de tradicao religiosa afro-brasileiras nao sdo hegemonicas quan-
do consideramos a religiosidade individual dos quilombolas, em especial no
quilombo de Palmeira. E que nas conversas com informantes, nota-se que
desconheciam atividades das religides afro-brasileiras, o que se faz olhar
para o catolicismo e verificar que ainda é uma religido com grande expressi-

vidade entre a populagdo brasileira.
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Dessa forma é necessario dar continuidade e aprofundar as pesqui-
sas no ambito do quilombo de Palmeira em didlogo com a religido para que
se possa analisar que tipo de catolicismo se estabelece naquele quilombo,
pois a principio em Palmeira predomina um catolicismo “popular”, com suas

préprias narrativas, experiéncias, liturgias, ritos e mitos.
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Resumo: Com o objetivo de produzir uma abordagem sobre Sao
Paulo através das territorialidades negras, o presente artigo ar-
ticula a queima da estatua de Borba Gato com a ac¢io Carolina na
sala de visitas, ambos aqui consideradas como movimentagdes
politicas que revelam o protagonismo do povo negro na cons-
tituicdo do meio urbano paulistano. O debate em torno dessas
representacdes pode contribuir para evidenciar processos de
apagamento da memoria afrodescendente e indigena no espaco
urbano.
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Um babaladé me contou:

“Antigamente os orixas eram homens.

Homens que se tornaram orixas por causa de seus poderes.
Eles eram venerados por causa da sua forga.

Ndés adoramos sua memoria e os altos feitos que realizaram.
Os homens eram numerosos sobre a terra.

Antigamente, como hoje,

Muitos deles ndo eram valentes nem sabios.

A memoria deles nao se perpetuou.

Eles foram completamente esquecidos.

Nao se tornaram orixas.

Em cada vila um culto se estabeleceu.

Sobre a lembranca de um ancestral de prestigio,

e lendas foram transmitidas de geracdao em geracao

para render-lhes homenagem.”

Pierre Fatumbi Verger (2019,p.6)
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Introducao

Ao defender o ensino da histéria da Africa e do negro nas escolas e
universidades brasileiras, Kabengele Munanga (2015) afirma que um dos
grandes paradigmas (se ndo o maior) do Brasil é o fato de este viver entre o
mito e os fatos, que confunde o mito e os fatos, ou seja, o mito funciona como
verdadeira realidade. Esse mito ao qual se refere é o da democracia racial,
que serviu de base para a construcio da identidade brasileira e cria uma rea-
lidade em que a violéncia gerada pelo racismo ganha dimensdées nebulosas,
gracas a invisibilizagao das relagdes raciais em diferentes espacialidades no
Brasil, incluindo a produg¢do de um apagamento histérico da memoria coleti-
va entre os grupos subalternizados.

Resumindo: nutrindo-se, principalmente, através da obra Casa-gran-
de & Senzala, de Gilberto Freyre (1933), o mito da democracia racial é basea-
do na crencga de que o povo brasileiro é resultado da miscigenacao sécio-cul-
tural simétrica e harménica entre europeus, africanos e indigenas. Mais do
que isso, inviabilizou os espacos e simbolos de resisténcia que se encontra-
vam para além da Casa Grande e Senzala; portanto, apenas sustentou que o
Brasil seria como um grande laboratério.

Nesse sentido, 0 movimento gerado pela no¢do de democracia racial
é marcado pelo deslocamento da valorizagdo das herangas africanas e pin-
doramicas através do apagamento dos territorios, palco do protagonismo de
seus agentes historicos, pessoas negro-africanas e indigenas. O que era afri-
cano ou pindordmico virou brasileiro; ao passo que esses povos seguiram
sendo violentados estruturalmente, conforme propde Silvio Almeida (2019),
afetando diversas dimensodes que compdem a vida nas sociedades contem-
poraneas: as dimensodes institucional, politica, econémica, epistemolégica,
subjetiva, espiritual. Esse deslocamento caracteriza a apropriagdo e a expro-
priacdo que marca a identidade brasileira. Somos iguais, somos misturados,
somos brasileiros. Esse tipo de fala se faz presente até hoje. A identificacao
desse cendrio ja estava presente nas analises de intelectuais negras e negros
no Brasil, como a antropologa Lélia Gonzalez (1980), que ja dizia que o ra-
cismo no Brasil se da por negacdo, como uma “sintomatica da neurose cul-

tural brasileira”. O neuroético é aquele que “constréi modos de ocultamento
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do sintoma” porque isso lhe traz certos beneficios. Essa construcdo o liberta
da angustia de se defrontar com o recalcamento. Para a antropéloga, no caso
brasileiro, os beneficiados sdo pessoas fenotipicamente brancas, e o recal-
que é justamente para ocultar aquilo que a heranca brasileira é: uma heranga
africana e pindoramica — ela até mesmo fala em América Ladina para falar
das Américas do Sul e Central, e em amefricanidade para tratar das agéncias
e atuacgoes nesse territorio, no qual o Brasil estd inserido.

Na perspectiva elaborada por Carlos Moore (2007), além deste movi-
mento simbidtico entre a negacdo e a atuagdo estrutural através dessa nega-
tiva, o racismo, como fendmeno histérico, é algo relacionado ao monopélio
de recursos. Para o autor, essa estrutura social, econdmica, politica e cultural
chamada racismo é resultado da fenotipizacio de diferencas civilizatérias e
culturais; da simbologiza¢do da ordem fenotipizada por meio da transferén-
cia do conflito concreto para a esfera do fantasmatico — definicdo, através de
mitos, histoérias, contos, de caracteristicas bioldgicas inferiores (vencidos) e
superiores (vencedores); e do estabelecimento de uma ordem social hierar-
quizada baseada em raca, mediante a subordinacio politica e socioeconomi-
ca. Assim, o racismo pode ser definido como um fenémeno simbélico de ra-
cializacao de conflitos longinquos, estruturando relagdes sociais e culturais.

Vale destacar aqui que o autor, para trazer estas trés dindmicas con-
vergentes, se baseia na retomada dos conflitos existentes nos tempos da
Antiguidade, entre dois modelos civilizatérios gerais: o setentrional (euro-
-asiatico) e o meridional (Egito, Suméria, Elam e Vale do Indo). O primeiro é
marcado por povos leucodérmicos (brancos e amarelos) com vida némade
desenvolvida em espacos reduzidos e em climas gelados, com a predominan-
cia do masculino. Ja o segundo é caracterizado por povos melanodérmicos
(pretos) com vida sedentdria e agricola pautadas em coletividade com forte
predominio do feminino.

Os antagonismos resultantes dos conflitos entre os dois modelos sdo
marcados por partirem de disputas de territorios e de recursos e chegarem
na criacao de simbolos e de signos. Essa dimensao de simbolos e de signos se
da quando nao é mais apenas o confronto material que alimenta a oposi¢cao

ao outro. Um imaginario coletivo é formado: ele ndo mais tem a ver com os
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conflitos iniciais e passa a ter autonomia e mobilidade de governo no tempo
e no espaco. Essa reflexdo permite relocalizar o racismo contemporaneo: o
odio racista é um sistema normativo da realidade social, em que se estabe-
lece um poder total sobre “Outro racial”, baseado numa consciéncia grupal
historicamente construida. Nesse sentido, ele é 0o mecanismo que estrutura e
sustenta a gestdo dos recursos em termos racialmente monopolistas. No que
resulta em privilégios, vantagens e direitos aos que apresentam caracteristi-
cas fenotipicas do segmento hegemonico, ou seja, para pessoas brancas. Por-
tanto, o racismo opera necessariamente de maneira a beneficiar um grupo
social em detrimento de outro.

Tendo em vista que o racismo é um fendmeno historico e relaciona-
do ao monopolio de recursos, e que a cultura e o cotidiano brasileiros sao
marcados pela agéncia africana e pindoramica — ou melhor, pela amefrica-
nidade —, temos como objetivo principal refletir sobre formas de se pensar
territério e territorialidade, com destaque para os entendimentos possiveis
sobre cidades. Defendemos aqui a necessidade de uma producdo antropol6-
gica que tenha em mente as cosmologias dos atores sociais que criam e vi-
vem o espaco. Mais especificamente, destacaremos neste texto a cosmologia
africana para entender o espacgo criado por pessoas negras através das ex-
periéncias dos quilombos e dos terreiros, ambos tratados aqui como formas
sécio-espaciais negro-africanas.

Nosso debate, portanto, estd para além da nog¢do de posse e de pro-
priedade individualista e privativa comum as nogdes autorreferenciadas
privilegiadas pelo poder publico e as producdes cientificas. Dessa forma, o
nosso movimento € trazer, num primeiro momento, exemplos concretos re-
tirados de S4o Paulo®® com o objetivo de indicar a complexidade que atraves-
sa esta cidade, para depois falarmos em cosmologias africanas e territério;
e, por fim, falarmos das experiéncias gerais dos quilombos e dos terreiros
como referenciais tedrico-praticos. A importancia do movimento aqui rei-
vindicado se da por tratar de e se orientar por formas socio-espaciais mar-
ginalizadas, sendo elas centrais para a busca de alternativas no sentido de

superacdo de desigualdades promovidas pelo racismo.

60  Os casos selecionados dizem respeito as nossas respectivas pesquisas de mestrado.
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O enganar os olhos na cidade de Sao Paulo

Muniz Sodré (1988), pegando o exemplo da construcdo da cidade do

Rio de Janeiro, afirma que as perspectivas modernas, higienistas e eugenis-

tas para construcdo de cidades brasileiras moldaram formas urbanas que

tém como objetivo enganar os olhos. O “engana-olho”, explica, é “uma pintu-

ra, que, por meio de um jogo mimético de terceira dimensao, oferece ao olhar

uma ilusdo, mas fazendo crer que sido reais os objetos nela representados”.
Mais adiante, continua:

Ao contrario do espaco representativo instaurado pela Moder-

nidade, o trompe-I'oeil [engana-olho] ndo quer representar (mo-

vimento que ainda mantém a diferenca entre representante e

representado), quer ser. Lida-se ai com uma pintura de objetos

isolados, sem referéncia, sem Cenériq proprio exclusivamente
destinados a ilusao, ao engano (SODRE, 1988, p. 35).

Ao serem elaboradas para se aproximar de parametros eurorreferen-
ciados de pensamento e acdo, as grandes cidades brasileiras modernas foram
construidas para afastar, tanto fisica quanto discursivamente, a realidade ba-
seada nos jeitos do povo negro-africano em contexto brasileiro. Realidade
esta que marcava a populacdo urbana do periodo imperial. Nesse sentido,
pensando nesse enganar os olhos, quando se trata da histéria da cidade de
Sao Paulo é comum, dentro do discurso dominante, associar a urbanizacao e
a modernizacdo com imigrantes europeus, principalmente italianos. E atra-
vés deste que acontece o movimento racista de embranquecimento do que
foi e é a formacgao e o cotidiano de Sao Paulo.

0 caso de queima da estatua de Borba Gato coloca em questdo esse
processo: as pessoas que atuam no meio urbano e criam esse espaco nio se
identificam com as representa¢des hegemonicas promovidas. A acdo “Carolina
na sala de visitas”, por sua vez, aparece como exemplo de formas auténomas
negras de disputa de narrativa sobre a memoria e identidade negra, com seus
respectivos sentidos e atuagdes no meio urbano. Ao longo desta secdo, vamos

analisar esses dois casos.
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Estatua de Borba Gato e Carolina na sala de visitas: a
reivindicacao da cidade pelos seus agentes

No dia 24 de julho de 2021, alguns membros do grupo Revolugao Pe-
riférica atearam fogo na estatua de Borba Gato, um dos lideres bandeirantes
responsaveis por acdes violentas e escravistas contra pessoas indigenas e
negras®!. A estatua, do escultor Julio Guerra, esta localizada na Praga Augusto
Tortorelo de Aratjo, no bairro de Santo Amaro (Sdo Paulo), e foi inaugurada
na comemoracgdo do IV Centendrio do Bairro Santo Amaro, em 1963. Ela é
um dos muitos simbolos bandeirantes que estdo espalhados por Sao Paulo.

A acdo integrada do movimento Revolugdo Periférica visou recondu-
zir o debate sobre a producdo de memoria coletiva na cidade de Sao Paulo ao
tensionar o poder publico através da critica a simbolos controversos (para
dizer o minimo), enaltecidos como heroéis da nacio e que sdo historicamente
homenageados em monumentos, nomes de ruas e espagos publicos urbanos.
Simbolos controversos por estarem relacionados a processos violentos que
se deram em territdrio brasileiro — a escravizagdo e ao exterminio de povos
africanos e amerindios e a ditadura militar, como exemplos —, e reforcarem
dinamicas de poder e de manutencio de status quo na sociedade brasileira.
Paulo Galo, um dos ativistas presos como responsavel por liderar o ato que
queimou a estatua de Borba Gato, declarou:

0 objetivo principal foi atingido, que era abrir o debate sobre os
monumentos que homenageiam os racistas. A, tem gente que
fala “tinha que fazer de forma democratica”. Mas quando vocé
ouviu dizer na Globo que tem uma estatua de 13m que homena-

geia um torturador, estuprador, senhor de escravos? Nio se vé.
A gente conseguiu fazer esse debate ir para todos os lugares®?.

0 movimento Revoluc¢do Periférica estimulou um debate acerca de
uma demanda histdrica sobre a representacdo de figuras publicas na cida-

de de Sao Paulo, levando a Prefeitura do Municipio, no ambito da Secretaria

61 Ver mamfestantes colocando fogo na estitua de Borba Gato, Alma Preta, 24 jul. 2021. Disponivel
1

-gato Acesso em: 27 nox./ 2021.

62  Ver “Abrimos o debate sobre monumentos que homenageiam racistas”, diz Paulo Galo apds a sol-
tura, Alma Preta, 17 ago. 2021. Disponivel em: https://almapreta.com/sessao/cotidiano/abrimos-
-o-debate-sobre-monumentos-que-homenageiam-racistas-diz-pau lo-galo-apos-a-soltura. Acesso
em: 12 dez. 2021.
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Municipal de Cultura e Departamento do Patrimonio Histdrico, a criar um
projeto de instalacdo de 12 estatuas para homenagear personagens negras
importantes, tais como a escritora Carolina Maria de Jesus, o cantor Itamar
Assumpcio, a sambista Madrinha Eunice e o compositor Geraldo Filme.

O projeto surgiu ap6s um longo processo de discussdes acerca da in-
visibilidade e do racismo estrutural presentes nas politicas publicas voltadas
ao patrimonio histérico da cidade, influenciando outras acoes de movimen-
tos sociais em diversos territorios da cidade, como o Periferia em Movimen-
to, que iniciou a agdo “Carolina na sala de visitas” na regido de Parelheiros,
extremo sul de Sao Paulo. O grupo criou um comité para incentivar que a ho-
menagem a escritora Carolina Maria de Jesus pudesse ser instalada no cen-
tro histoérico de Parelheiros, municipio onde a escritora mineira viveu até os
ultimos dias de sua vida, ap6s sair da extinta favela do Canindé. Inicialmente,
o0 projeto municipal visava que a estatua de dois metros fosse instalada no
parque linear de Parelheiros, area isolada do municipio, o que contribuiu
para intensificar a necessidade de modificar o local de instalacao.

Para o movimento, a homenagem a escritora deveria ser na praca
Julio César de Campos, centro histérico de Parelheiros, onde acontecem os
principais eventos da cidade. Para estimular a populagido sobre a importan-
cia da acgdo, o grupo Periferia em Movimento utilizou as ferramentas das re-
des sociais para divulgar a histéria de Carolina e de sua familia, criar mani-
festo on-line, além de compartilhar peticées publicas em féruns da internet,
visando pressionar a Secretaria Municipal de Cultura.

“A imagem e obra de Carolina produz representatividade e evi-
dencia as principais necessidades do povo. Além disso, memo-
ria, identidade e patrimonio caminham juntos. Estamos neste
momento fazendo histoéria. Isto significa que o processo de
curadoria da instala¢ao da escultura é um registro do Brasil que
temos e da salvaguarda da literatura brasileira. Nao podemos

permitir que o primeiro monumento em homenagem a Carolina
no mundo nio esteja em sua devida visibilidade®3.”

Dessa forma, podemos perceber que a cidade e sua histéria narra-

da estdo em constante disputa. O imaginario coletivo urbano é construido

63  Ver manifesto “Carolina Maria de Jesus merece estar na sala de visitas”, periferia em movimento, 19
de fevereiro de 2022. Disponivel em https://docs.google.com/forms/d/e/1FAIpQLSeFEdeyrAzB-

9QnuGF4ghSCboGuXqcl269tTHLpfkkb4gm5Ctw/viewform Acesso em: 06/06/2022.
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através de invisibilizacdo, seja de atores marginalizados pela légica hege-
monica, seja pela reinvenc¢io parcial e por omissodes, de simbolos cultuados
como importantes para a historia brasileira. Quando se falava em Borba Gato
tratavam-no apenas como simbolo do processo de expansao territorial e de
formacdo do Brasil, como um simbolo da ordem, do progresso. Mas ndo se
discutia a dor, o sofrimento e a perda gerados pelo governo e pelos bandei-
rantes. Sendo que este movimento de expansdo e formacao nacional se deu
por uma légica racista e de exterminio, a0 mesmo tempo que sugava conhe-
cimentos negros-africanos e indigenas para ser elaborado — considerando
os conhecimentos territoriais desses atores que foram fundamentais para a
expansao territorial brasileira.

Nesse sentido, homenagear figuras como a escritora a Carolina Maria
de Jesus é propor uma contranarrativa sobre a histéria e a memoria negro-
-africana em Sao Paulo, expondo o engajamento dos agentes sociais que se
organizam e propdem outros contelddos e formas de se constituir a memo-
ria coletiva, que disputam as politicas publicas relacionadas ao patriménio
histdrico e cultural brasileiro, pautados na invisibilidade e/ou ocultacio das
experiéncias de grupos subalternizados. E é a partir da observag¢ido dessas
agéncias dos movimentos culturais que conseguimos identificar os modos de
conceber a cidade, na qualidade de produtora de uma estrutura e institucio-
nalidade que se baseiam em logicas territoriais e simbolicas contraditorias
e reprodutoras da oposicdo entre os elementos que compdem a memoria da
cidade e a atuagao efetiva de seus agentes historicos, afirmando que esses
movimentos ontolégicos e contraditdrios se fazem presentes relacionados a

légicas civilizatérias distintas, as quais, em meio urbano, se entrecruzam?®.

64  Utilizamos o termo “civilizagdo” no sentido descritivo e analitico, situado no dominio cultural. Con-
forme Kabengele Munanga (2009), “[...] Como a cultura, a civilizagdo é feita de objetos fabricados
pelo homem, de comportamentos institucionalizados e de representagdes coletivas. Enquanto a
cultura é a heranca de uma sociedade global determinada, uma civilizacdo nao é representativa de
uma sociedade particular, pois redne as culturas que realizam o mesmo modelo” (MUNANGA, 2020
[2019], p. 78)
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Territorios negros e as (con)tradi¢cdes da cidade

Tendo em vista os casos apresentados, dentro das disputas de nar-
rativas que compdem a histéria de Sdo Paulo e a complexidade que a cidade
carrega, entre os processos de branqueamento e as atua¢des negro-africa-
nas no contexto urbano, nesta secao final vamos tratar sobre a relacdo entre
cosmologia negro-africana e espacialidade e pensar sobre as agéncias dos
atores e atrizes que constroem e revindicam outros imaginarios da cidade.
Pensar em contextos urbanos e na constituicao de territorialidades negras,
a partir de critérios étnicos e identitarios, permeados por processos de se-
gregacdo, permite-nos perceber esses artificios como fundamentais para a
organizacao e o funcionamento da cidade. Além do mais, permite-nos consi-
derar que a producio de espagos e de memorias insurgentes na cidade pode
expressar a criacdo de fronteiras sécio-espaciais-raciais.

A reivindicacdo pelo resgate da memoria coletiva dos grupos subal-
ternizados e a formagdo de territérios negros em meio urbano, bem como
a instalacdo de monumentos de homenagem a figuras publicas negras, ten-
sionam um modelo de ocupagdo do espaco, tanto estrutural quanto institu-
cionalmente, que se reproduz e desenvolve através do fracionamento entre
os individuos e o espaco, proprio de padroes eurorreferenciados de cidade.

Conforme propde Muniz Sodré (1978), esse modelo compreende o
territorio a partir da perspectiva do publico em oposi¢do ao privado, em que
opera uma acessibilidade restritiva, na qual grupos sociais colocados a mar-
gem sdo limitados em seu movimento.

A anadlise com experiéncias relacionadas as territorialidades negras
e amerindias em contexto brasileiro pode nos mostrar essas contradicdes,
além de evidenciar outras relagdes sdcio-espaciais, que articulam o coti-
diano e a (re)existéncia. E isso afeta todos os aspectos da vida humana em
sociedade, tanto as suas dimensdes estruturais e institucionais, quanto an-
cestrais. Os movimentos sociais negros que reivindicam a alternancia de re-
presentacdo coletiva e que buscam a construgdo de outros modos de produ-
zir e conceber a cidade demonstram a urgéncia de um projeto de sociedade

engajado com a compreensao de outros modos, jeitos e visdes de mundo que
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também operam para determinar os entre-lugares e o pertencimento entre
os grupos historicamente invisibilizados na sociedade brasileira.

Tigana Santana (2019) diz o seguinte sobre as cosmologias negras:

Dizer negrol...] éintegrar e entregar as cosmologias, epistemolo-
gias, espiritualidades, linguagens e filosofias que tém boa parte
da Africa subsaariana como cabeceira ao movimento transfor-
mador proprio da histdria, das dguas, dos ventos e do traduzir.
As cosmologias negras as quais podemos recorrer, dentro das
nossas reflexdes e da densidade da nossa carne, sdo, simultanea-
mente, emanagdes ancestrais, instantes no presente e devir. Nao
se trata daquilo que ndo podemos manifestar e realizar, mas, ao
contrario, daquilo que, se ndo incorporarmos hoje, no Brasil, e
nio colocarmos ao lado dos saberes nativos das florestas ame-
rindias, deixar-nos-4a, necessariamente, mergulhar no profundo
pogo da repeticdo irrepetida de uma colonizagio, mais do que
antinegra, ontoldgica. Ao pensarmos em cosmologias negras,
concedemos que se construiram outras matrizes, por meio dos
fluxos diaspdricos, ou se ji, ndo temos nas américas, se quiser-
mos, apenas fragmentos e vestigios de narrativas existenciais
egressas de partes do continente africano. Urdiram-se novos
sistemas, linguagens, novas materialidades, imaterialidades e
impermanéncias; fizeram-se, conforme nos lembra Paul Gilroy,
criagGes inacabadas. Negro e negra concernem a uma retoma-
da da subjugacao encaixada na palavra para que, numa radical
entorse, proponha-se o seu revés como poténcia pospositiva ao
ato (SANTANA, 2019, p. 66).

Para Souza (1883), quando falamos em dimensdes que concernem
as cosmologias negro-africanas em contextos diasporicos, estamos tratando
do movimento simbidtico entre a ancestralidade africana e as encruzilhadas
relacionadas ao tornar-se negra, negre e negro, entre categoria escravista
e identidade de (re)existéncia. E isso que marca a questio ontolégica que
Santana nos comunica: a forma negra de ver e de viver se da através desse
movimento, e isso precisa ser levado em considerac¢io para fazermos anali-
ses de mundo. Até porque a interacio é o meio de se conhecer, e as diferentes
formas de interacdo com o mundo precisam ser levadas em conta para nao
continuarmos cercados por concepg¢des coloniais. O argumento converge
com o que Muniz Sodré (2020; 2021) chama de paradigma do sensivel.

Conforme o autor, para além de uma razao instrumental, é necessario
caminharmos para uma razao sensivel, na qual nés encaramos, analisamos

e experienciamos o mundo pelo “caminho subjetivo dos afetos ao lado dos
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valores”®®. Mais uma vez, o conhecimento comeca nas interacées humanas;
e isso implica a coexisténcia sensivel, que é a aceitagdo e a aproximacao do
outro. Isso no lugar do sensivel, e ndo no lugar da intelectualidade. O autor
afirma que “ndo se trata da aceitacdo intelectual da diferenca”®®. Implica, as-
sim, a propria existéncia, em que existir “é assumir por sensibilidade o desti-
no da experiéncia do mundo como abertura para outros mundos possiveis”.

Tendo em vista essas questdes ontoldgicas e epistemolodgicas, pen-
sar espacialidade e a memoria negra no contexto urbano passa por levar em
consideragdo tanto desigualdades geradas pelo racismo quanto a capacidade
humana de criacdo e de resisténcia. Henrique Cunha Junior (2019), através
do conceito de “bairros negros”, traz justamente esse ponto: os lugares vi-
venciados pelas populag¢des negras e suas respectivas formas de fazer cidade
sdo influenciados pelo racismo e pelo capitalismo como estruturas segrega-
doras, ao mesmo tempo que partem de um outro lugar, o do modo de vida
africano.

A proposta aqui é uma analise do espago baseado na concep¢do de
formacao de identidades sociais como algo construido através da historia, ao
passo que também considera a formacao estrutural e institucional do espaco
urbano. E nesse sentido que podemos resgatar tanto a africanidade quan-
to a afrodescendéncia. Segundo o autor, da africanidade vem a origem dos
conhecimentos e modos de vida africanos que se transformam na realida-
de histérica brasileira, e continuam se transformando, sob as pressdes dos
sistemas de dominacio, produzindo a afrodescendéncia. Nesse sentido, vale
aqui destacar que a nogao de territorio pela qual nos orientamos nao reduz a
terra ao espago ocupado, mas aquele apropriado pelo grupo, seja através das
suas visdes de mundo ou das representagoes e suas respectivas atuacoes. As-
sim, dialogamos também com a perspectiva do geégrafo Roberto Haesbaert
(2001), que considera o territério como espaco que abrange os repertorios
simbolicos, sendo estes vinculados a ancestralidade, as terras perdidas, aos

locais de migracdo de antepassados, aos afetos e aos sentimentos de per-

65  Ver #juntosdistantes - EP1 - Depoimento de Muniz Sodré”, 26 abr. 2020. Disponivel em https://
www.youtube.com/watch?v=pWOf4jEF3wQ Acesso em: 1/01/21.

66  Ver “Muniz Sodré: arte, educagdo e (re)invenc¢do do povo brasileiro”, 17 nov. 2021. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=NavoNOAKjcIl. Acesso em: 1/01/21.
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tencimento e de construgao (e fortalecimento) da histéria coletiva, capazes
tanto de produzir quanto de reafirmar processos identitarios e lagos comu-
nitarios. E a partir disso que podemos falar em territorialidade.

O trabalho de Alecsandro Ratts (2004), por sua vez, mostra justa-
mente essa concepcdo expandida de territério. Ao analisar a producio de
territorialidades negras e indigenas nas regioes do Nordeste brasileiro, o
autor afirma que a “Fabula das Trés Racas”, elaborada por Roberto Da Matta
(1993) e baseada no mito da democracia racial, constitui narrativas popu-
lares e alegdricas que produziram mitos geograficos, em que a presenca e
a constituicdo das territorialidades negras e indigenas foram consideradas
como incompletas e/ou inexistentes. Pouco relevantes para entender o ter-
ritério em regides do Nordeste brasileiro. No entanto, mais recentemente,
num movimento popular-intelectual que tem acontecido principalmente a
partir de 1980, a reivindicacdo de territorialidades negras e amerindias tem
ocorrido através da retomada de tradi¢des sdcio-culturais afro-diasporicas e
pindoramicas.

Vale destacar que Alecsandro Ratts (2004) trabalha com a nocao de
territorio a partir da perspectiva defendida por Muniz Sodré (1978), consi-
derando-o como a construcdo de um lugar préprio e como um dado necessa-
rio a formacdo da identidade grupal/individual, ao reconhecimento de si por
outros. Assim, para o autor, o territério pode ser observado como espaco que
ultrapassa as fronteiras estabelecidas pelo Estado-nagdo. Torna-se o espago
apropriado por um ator que define a acao e ressignifica o espago conforme
os seus interesses, sejam eles individuais ou coletivos, criando ou modifican-
do o espaco vivido a partir de experiéncias étnico-raciais, religiosas, politi-
cas, econdmicas.

Essas contribui¢des nos permitem perceber que a agdo dos agentes
sociais organizados em torno da construgdo de novas formas e jeitos de pen-
sar e conceber a memoria e histdria do espaco urbano pode estar relacio-
nada a movimentos mais amplos no seio da sociedade brasileira, ligados ao
tensionamento das estruturas de poder que sdo ancoradas por uma colonia-
lidade no modo como as representagdes culturais sdo construidas e elabora-

das pelos estudos sociais e pelas politicas publicas do Estado.
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Em meio ao jogo que envolve alternancia de poder e representacio
daqueles que foram e sdo historicamente invisibilizados, identificamos um
tipo de agenda politica questionadora das epistemologias dominantes, pro-
positiva de novos espacos potenciais, produzidas e elaboradas por agentes
que carregam marcadores sociais da diferenca. Sdo espacos de conhecimen-
to e afetividade, que se articulam por meio da valorizacdo das experiéncias
individuais e coletivas na elaboracao de novas formas e jeitos de viver e con-

testar e ressignificar a cidade e o patriménio cultural.

Consideracgoes Finais

Por fim, concluimos que ha um campo de disputas de repertoérios, de
simbolos étnicos-raciais e nacionais em torno da participacdo negro-africa-
na na construcdo da identidade brasileira. Sobretudo no contexto urbano,
onde um longo processo histérico de invisibilizacdo de determinados corpos
considerados indesejaveis se faz operante e é constantemente reatualizado.
Esse antagonismo se intensifica através da negacdo das experiéncias histo-
ricas de produtores de linguagens, de corporeidades e de cosmologias pro-
prias, fortalecendo narrativas racistas de apropriacao e de distor¢do de seus
legados na construgdo da identidade da sociedade brasileira, e das formas de
se conceber a presenga negra. No entanto, também conseguimos observar, a
partir das experiéncias dos territérios negros urbanos (terreiros, quilombos,
associacgoes de bairro etc.) e das acées de movimentos sociais como o Revo-
lugdo Periférica (Queima da estatua Borba Gato) e o Periferia em Movimento
(Carolina na sala de visitas), possibilidades de producdo de novas formas de
conceber e de pensar a experiéncia negra na atualidade através do resgate
da memoéria e da identidade. E ainda de pensar que a producao de um futuro
possivel para a sociedade requer um dialogo intimo com a outras formas,
como a arte, conforme propoe a letra do samba-enredo da Estacdo Primeira
de Mangueira, ao preconizar uma narrativa contra-hegemonica do Brasil no
desfile de 2019:
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“Histéria pra Ninar Gente Grande”

Brasil, meu nego

Deixa eu te contar

A historia que a histéria ndo conta

O avesso do mesmo lugar

Na luta é que a gente se encontra

Brasil, meu dengo

A Mangueira chegou

Com versos que o livro apagou

Desde 1500 tem mais invasdo do que descobrimento
Tem sangue retinto pisado

Atrds do heréi emoldurado

Mulheres, tamoios, mulatos

Eu quero um pais que ndo estd no retrato
Brasil, o teu nome é Dandara

E a tua cara é de cariri

Ndo veio do céu

Nem das mados de Isabel

A liberdade é um dragdo no mar de Aracati
Salve os caboclos de julho

Quem foi de ago nos anos de chumbo. Brasil, chegou a vez

De ouvir as Marias, Mahins, Meirelles, malés®”

67  Escola de Samba Estacdo Primeira de Mangueira. Samba-enredo “Histdria pra ninar gente gran-
de”, de Deivid Doménico, Tomaz Miranda, Mama, Marcio Bola, Ronie Oliveira e Danilo Firmino.
Disponivel em: https://mangueira.com.br/site/sambas-enredo/. Acesso em: 03/12/21.
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8. SOBRE MEMORIAS, ARQUIVOS E
PERTENCIMENTOS NUMA COMUNIDADE
QUILOMBOLA

José Batista Franco Junior®®

Resumo: O presente ensaio possui como objetivo delinear algu-
mas reflexdes acerca do processo compreendido durante o cam-
po em que realizei junto a comunidade quilombola do Morro do
Cambambi, no municipio de Chapada dos Guimardes - MT, a re-
lacdo desse processo para a constituicio do que nomeio como
arquivos para a prépria comunidade remanescente de quilom-
bo, em questdo, assim como as relagdes imbricadas entre o pa-
pel do antropologo nesse processo em contato e conexao direta
com a histéria, estabelecendo assim pontes de reflexdo acerca
de tal pratica.

Palavras-chave: Arquivos; Histéria; Antropologia; Quilombo-
las; Chapada dos Guimaraes.

68 Doutorando em Antropologia Social pelo PPGAS/USP com pesquisas sobre comunidades qui-
lombolas. CV Lattes: http://lattes.cnpq.br/8860344473991213 E-mail: josebfrancojunior@usp.br
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Ha cerca de quatro anos, em meados de 2017, ao iniciar o meu pro-
cesso formativo junto ao mestrado em antropologia social e ja possuindo a
comunidade remanescente de quilombo do Morro do Cambambi como obje-
to da pesquisa, fui orientado a me dirigir até o Arquivo Publico do estado de
Mato Grosso, na tentativa de ali pesquisar e talvez encontrar algum resquicio
junto aos arquivos sobre as comunidades quilombolas presentes em Chapa-
das dos Guimaraes. Para minha surpresa (ou talvez nio), pouco se tinha a
respeito de tais comunidades junto ao acervo.

Os arquivos, geralmente identificados como marcadores temporais
de uma determinada sociedade, quase ndo faziam referéncia as comunida-
des que ali existem ha séculos, assim como verifiquei que também quase
ndo ha publicagdes, cientificas ou nio, que fagam mencgao ao territério ne-
gro presente no municipio que fora constituido estrategicamente pela Coroa
Portuguesa no periodo colonial para salvaguardar e proteger as terras das
invasdes espanholas, corriqueiras no periodo. (Franco Junior, 2021, p. 36)

Até aquele momento, entendia que a busca de vestigios e fontes de
arquivo poderia me elucidar muito acerca das comunidades, tragando tal-
vez uma perspectiva historiografica ainda nio tanto publicizada, préoximo
a regido metropolitana de Cuiaba - MT, aproximando assim a antropologia
da histéria, diante das narrativas oficiais e ja existentes. Todavia, diante da
auséncia de fontes e arquivos, e apds um certo tempo tentando levantar tais
vestigios, decidi ir a campo pela primeira vez, dirigindo-se para a comunida-
de para tentar conhecer e talvez entender tais questoes.

Ha tempos é de notoério conhecimento que antropologia e a histoéria
possuem relacdes e interconexdes, contribuindo assim com os objetos e as
reflexdes de ambas as areas. Antropodlogos tém realizado um tipo de traba-
lho de pesquisa nos arquivos e sobre arquivos, tradicionalmente a maneira
de historiadores ou arquivistas, utilizando-os como fontes de conhecimento
para as suas analises. Desde meados de 1980 eles tém se dedicado a refletir
sobre a natureza de tais registros documentais transformados em fontes e,
alguns casos, tém produzido e/ou organizado arquivos e cole¢des a partir

de uma perspectiva antropolégica, ampliando assim o leque de reflexdes
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e possibilitando novas perspectivas de andlise através de tais métodos.
(Castro; Cunha, 2005, p. 36)

Os territdrios dos arquivos tém sido ocupados por novos sujeitos. Ain-
da que novos usos dos arquivos por parte dessas popula¢des venham sendo
observados e, por vezes, partilhados pelos antropologos, as implicacdes po-
liticas e discursivas dessas formas de intervencdo nos permitem imaginar o
arquivo como campo povoado por sujeitos, praticas e relagdes suscetiveis a
analise e a experimentacdo antropoldgica. (Castro; Cunha, 2005, p. 37)

Durante a minha presenc¢a na comunidade no decorrer do campo, en-
tre reunides da associacdo, uma roda de conversa ou visita as casas para con-
versas mais individualizadas junto aos afazeres ou eventos familiares, depa-
ro-me com uma historia latente e potente contada e repassada geralmente
de pai para filho, de avo para neto, acerca da constituicio da comunidade,
suas origens e identidades perante a localidade, assim como também refe-
rente aos diferentes processos de resisténcia diante das investidas violentas
de fazendeiros na regido, apropriacao indevida de terras etc.

Ao ter acesso a tais contagdes, geralmente narradas pelos membros
mais velhos em momentos singulares, de abertura, dificilmente acessadas
por alguém externo, admiro-me com a oportunidade de ter sido privilegia-
do, na qualidade de pesquisador-antropo6logo, por tantos saberes, historias,
como também pela constitui¢do e a necessidade da propria comunidade em
manter viva a sua historia, identidade através da narrativa oral, contadas e
repassadas pelas geracdes para que nio se esquecam.

Assim, identifico a importancia do antropélogo e a sua destinagao
na elaboracdo do laudo antropolégico para a contribui¢do do processo de
identificacdo e reconhecimento das comunidades quilombolas, pelo Estado,
Brasil afora. Sera o antropélogo através da sua observacdo, escuta, convi-
véncia, das conversas, que identificard, analisara tais narrativas, verdadei-
ros arquivos vivos que circulam e mantém viva a histéria das coletividades,
mesmo diante da constituicio de um campo iminentemente politico onde
ja se possui representacdes autorizadas sobre o passado e o presente, seus

significados para os diferentes atores, ja sinalizados nos arquivos formais.
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Nessa perspectiva, tera ele a responsabilidade da produgao de conhe-
cimento tradicionalmente visto como diverso e mesmo oposto aquele que
resulta da pesquisa documental, através dos chamados arquivos etnografi-
cos vivos, um campo entrecortado por intervencdes de natureza e tempora-
lidade. (Cunha, 2005, p. 36)

Cunha (2005, p. 36), ao salientar que “etndgrafos em arquivos e his-
toriadores em campo nao sdo os Unicos usuarios dos arquivos, fértil fonte de
carimbos de autenticidade de toda ordem em tempos de agitadas disputas
nos campos da politica, das identidades, do direito autoral e das culturas”,
nos elucida que os arquivos, em si, embora constituidos por historiadores,
nao pertencem somente a uma area especifica de dominio, mas sim sao dis-
poniveis a todas e que é legitimo ao antropologo a sua utilizacdo, possibi-
litando assim uma variedade de reflexdes entre o presente e o passado, o
oficial e o extraoficial, o dizivel e o indizivel, através do seu usufruto.

Entendo aqui como arquivo esse local onde se seleciona, cria, temati-
za, caracteriza. O arquivo é uma instalacao temporal. Um lugar como possi-
bilidade, mas o arquivo ndo deixa de ser também uma estratégia sensivel de
preservacao de tradi¢cées, costumes, ethos.

Nessa perspectiva e pensando a situagdo da comunidade do Morro
do Cambambi, identifico como arquivo vivo as narrativas, historias, os dados,
eventos, memorias, origens em geral que perpassam 0s cOrpos e que se man-
tém assegurados coletivamente junto as relagcdes de parentesco ou as rela-
¢Oes sociais, junto a comunidade como um todo. Em outras palavras, sdo me-
canismos desenvolvidos pelas comunidades remanescentes de quilombolas
para manterem vivas através da oralidade as suas origens, a sua identidade,
suas tradi¢oes, seus modos de falar, de conviver. Um processo de resisténcia
diante das tentativas de apagamento, silenciamento no decorrer dos séculos.

Tal processo demonstrou, mais uma vez, como o processo de arqui-
vamento de histdrias coletivas constituiu o que Pollak (1989, p. 3) nomeou
de memodria comum, reforcando assim a coesdo social, adesao afetiva do gru-
po do que ele denominou de “comunidade afetiva”. Tal abordagem, segundo

0 autor, se interessa pelos processos e atores que intervém no trabalho de
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constituicdo e de formalizacdo das memorias, privilegiando assim a analise
dos excluidos, marginalizados e das minorias.

Tais historias orais ressaltam a importancia de memorias subterra-
neas, diferenciadas das narrativas oficiais, como parte integrante das cultu-
ras minoritarias e dominadas, que se opdem a “memoria oficial”, no caso a
memoria nacional e tudo aquilo que interessa somente a ela. (Pollak, 1989,
p.4)

A empatia com os grupos dominados estudados, reabilita a periferia.
Noutro sentido, essas memorias subterraneas, no seu silenciar e de maneira
quase imperceptivel, afloram em momentos de crise em sobressaltos brus-
cos e exacerbados, colocando assim em disputa com a memoria oficial. Nesse
sentido, torna-se papel do antropo6logo passear por esses limiares, de prefe-
réncia onde existe conflito e competicdo entre memdrias concorrentes, na
tentativa de interpretacdo de tais questdes.

Ao retratar tal mecanismo, percebo que o significado de quilombo
vem a calhar quando outrora fora entendido ndo somente como uma cole-
tividade paralela de reftigio, protecdo a negros e indigenas foragidos, mas
também como esse reduto de protecido a tudo o que diz respeito a identi-
ficacdo de tal coletividade. Um fiel marco de unido e resisténcia diante do
tempo e diante das acdes do Estado que incansavelmente tentam silenciar
tais populagdes e suas histérias ao identificar e escolher o que realmente é
pertinente de ser arquivado, lembrado, rememorado posteriormente, fator
nitidamente observado diante dos arquivos existentes.

Tal postura somente nos evidencia que sim, a constitui¢do dos arqui-
vos também possui um propoésito politico. Um objetivo evidente, assim pro-
duzido, delineando quais sdo os fatores essenciais de serem memorizados,
guardados, quais serdo lembrados, reconhecidos e quais serdo esquecidos
a posteriori, no decorrer da linha do tempo. Quais populagdes sdo passiveis
de lembrancas e quais sido “esquecidas”, mesmo pertencendo a formacgio do
Estado-nacao.

Nesse sentido, infelizmente, em nosso pais, sabemos que as minorias,
principalmente caracterizadas pelo recorte racial, ndo fazem parte dessa his-

téria a ser exaltada e reconhecida. O mesmo acontece com as comunidades
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religiosas de matrizes africanas ou as comunidades tradicionais indigenas,
influéncias de nossa cultura, todavia que nao possuem legitimidade em suas
narrativas préprias.

Pollak (1989, p. 4) menciona a respeito dessas lembrancas, memo-
rias, afetos confinados durante tanto tempo, transmitidos de uma geracao a
outra oralmente, e nio através de publicacées, e que mesmo assim perma-
necem vivos. O longo siléncio de tais populagdes sobre o passado e tudo que
vivenciaram esta longe de conduzir ao esquecimento. Trata-se nada mais do
que a resisténcia que uma sociedade civil impotente opde ao excesso de dis-
cursos oficiais. Ao mesmo tempo, poderiamos pensar até de maneira sub-
versiva, estratégica, que ela transmite cuidadosamente as lembrancas dissi-
dentes nas redes familiares e de amizades, esperando a hora da verdade e da
redistribuicdo das cartas politicas e ideolégicas.

Essa questdo é nitidamente percebida no livro de Reis (2008); ao
tentar realizar uma biografia sobre o sacerdote descendente de africanos,
Domingos Sodré, que vivera na Bahia do século XIX, descobre que ele ndo
possui muitos vestigios histéricos, contidos nos arquivos que dimensionam
o periodo. Nesse sentido, o historiador, através dos possiveis arquivos lo-
calizados junto a documentos policiais, cartorarios e arquidiocesanos, vai
delineando, através da apresentacdo de outros personagens marcados pelo
arquivo da época, possiveis narrativas histdricas do sacerdote que provavel-
mente viveu no mesmo periodo e presenciou tais fatos e momentos.

0 caso das comunidades tradicionais quilombolas nio é um fator iso-
lado aisso, haja vista que, em pleno século XXI, ainda estamos no processo de
levantamento, identificacio e reconhecimento dessas comunidades, uma vez
que nao se sabe ainda quantas sdo espalhadas por todos os estados, mesmo
todas existindo desde o periodo colonial. O infimo nimero de publica¢des
a respeito desde a abolicdo da escravatura nos evidencia isso. Importante
se faz mencionar que é recente, no decorrer da historia, o interesse e a ini-
ciativa da academia, do Estado, em realizar tais levantamentos e produc¢des
de conhecimento na tentativa de também se levantar uma historia ha tanto
tempo invisibilizada, porém essencial para que entendamos a respeito da

constituicdo do Brasil. Como ja mencionou Carneiro:
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“Se a academia rejeita a nossa historia, se ela sepulta os saberes
dos quais n6s somos portadores, é a nossa resisténcia que vai
manter esse patrimonio e essa memoria das nossas lutas vivas
e transferir de gera¢des para geracoes. (...) Nos temos que com-
bater o que a institucionalidade nega a nossa historia, da nos-
sa memdria, mas, sobretudo, nés temos que forjar essa outra
narrativa. Somos nés. E nossa responsabilidade construir essas
outras narrativas.” (Carneiro, 2021)

Por outro lado, tais populagdes negras que sempre existiram, muitas
das vezes sem acesso a educagdo, satde ou qualquer tipo de formacdo, man-
tiveram-se articuladas, desenvolvendo assim seus préprios mecanismos de
se autorreconhecerem e se valorizarem, ja que tais a¢des ndo eram (e muito
das vezes ainda ndo o sido) fomentadas ou desenvolvidas pelo Estado. Dian-
te dos altos indices de analfabetismo e inaptiddo com a escrita, os arquivos
vivos tornam-se a pratica de armazenamento de sabedorias e guarda dessas
histérias, repassando-as para as geragdes mais jovens, impedindo assim o
esquecimento ou a auséncia do pertencimento coletivo.

Tais historias sdo reais, marcadas por detalhes, violéncias de grandes
senhores, omissao do proprio Estado, ricas em pormenores, subjetividades,
que talvez ndo fossem arquivadas formalmente, de fato, diante do alto grau
de denuncia de tais populagoes.

Justamente devido ao fato de a maioria das histdrias ser marcada por
lembrancas traumatizantes de violéncias e mortes, o siléncio se impde como
regra geral a todos aqueles que querem evitar culpar as vitimas. E algumas
vitimas, que compartilham essa mesma lembranca “comprometedora”, pre-
ferem também guardar siléncio, ndo divulgar abertamente a todos, com re-
ceio de se arriscar a envolvimentos com pessoas ou familias poderosas que
ainda oferecem ameagas, desencadeando assim mal-entendido sobre ques-
tOes tdo graves e sérias ou até mesmo a possibilidade de se reforcar a cons-
ciéncia tranquila e a propensio ao esquecimento das suas antigas ameacas.
(Pollak, 1989, p. 7)

Numa outra perspectiva, os arquivos vivos, presentes e repassados
através das memorias coletivas, sdo transmitidos no quadro familiar, em as-
sociagdes, em redes de sociabilidade afetiva e/ou politica. Tais lembrancas

proibidas, indiziveis ou vergonhosas sdo zelosamente guardadas em estru-
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turas de comunicacio informais e passam despercebidas pela sociedade en-
globante. (Pollak, 1989, p. 8)

Diante do meu acesso a essas historias geralmente guardadas, ndo
tdo mencionadas, percebo o papel do agenciamento do antropélogo em li-
dar, interpretar essas questdes, uma vez que as narrativas sdo contadas apos
a comunidade sentir uma certa confianca no pesquisador, pessoa externa
a toda contextualizacdo e que, porventura, ird dar publicidade as praticas
coletivas.

Assim como na comunidade quilombola da Malhada, no sertdo da
Bahia, descrita por Suzane Alencar (2015), sempre ha uma certa desconfian-
¢a por parte da comunidade, objeto da pesquisa, em revelar os seus segre-
dos ao antropologo. Antes de se ganhar a confianca, os mesmos se utilizam
de mecanismos de resisténcia para tentar desvencilhar-se do que realmente
sdo, resguardam-se, demonstrando assim que nem todos possuem acesso
aos arquivos tradicionais.

Na comunidade do Morro do Cambambi nao foi diferente. Apés me-
ses de realizacdo do campo, comecei a ter acesso as histdrias e conversas
que antes ndo me era permitido, fator que revelou a importancia do papel
do antropdlogo, ilustrando para todos, ali, o Estado, em acessar tais dados.
Fica sob a responsabilidade do antropélogo, nesse sentido, entender e inter-
pretar da melhor maneira tais arquivos vivos que agora ele possui acesso,
fazendo jus a tal relagdo de confianca estabelecida com a comunidade.

Uma das questdes colocadas pela comunidade durante o processo de
conhecer e lidar com os arquivos vivos ali presentes foi a questdo da cons-
ciéncia e da negritude e da branquitude presentes nos territérios. Mesmo
diante do processo de reconhecimento no qual estavam envolvidos a época
e no processo de elaboracdo do laudo antropolégico que era desenvolvido
concomitante com o campo que eu realizava, a questio do ser negro era algo
sempre presente nas conversas. Muitas pessoas da comunidade, como o se-
nhor Antero, mais conhecido como “seu Teco”, presidente da associacio, in-
dicavam o quao demorado para alguns foi o processo desse reconhecer-se
negro, uma vez que nunca foi algo necessario, mesmo diante da comunidade

ser composta atualmente por varias pessoas declaradas.
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“Antigamente, muitos tinham vergonha da nossa cor porque
sempre fomos taxados de preguicosos, burros ou incapazes.
Hoje em dia ndo! Hoje em dia, gracas ao conhecimento que nos
foi garantido, temos orgulho do nosso povo, da nossa historia,
do nosso linguajar. Isso foi muito bom pra toda a nossa comuni-
dade” (Teco, setembro de 2017)

Dona Marcelina Pedroso, mais conhecida como “dona Marcela”, in-
tegrante da comunidade, dona do bar do Bamboo e minha anfitrid durante
o periodo que por la estive, sempre pontuava a importancia de manterem
vivas as histdérias dos seus antepassados, os “causos” contados de geracdo
em geracdo, pois era isso que garantia a sua ancestralidade, ensinamentos
antigos praticados até os dias de hoje — além de identifica-los como negros,
remanescentes de quilombolas, numa comunidade que hoje em dia ja se en-
contra miscigenada e em que muitos, mesmo cientes de tais historias, ja se
declaram em categorias diversas.

Tal passagem me faz refletir sobre esse processo de conscientiza-
¢do popular, gerado através das politicas publicas de reconhecimento das
origens africanas em nossa cultura e educacao. A partir da lei 10.639/2003
muito se tem discutido a respeito da importancia de deixarmos de lado es-
tudos como da histéria da Grécia ou Roma antiga e focarmos nos estudos da
histéria afro-brasileira ou africana, como constructo dessa conscientizacao
popular de que nossas ancestralidades, hd muito silenciadas, discriminadas
formalmente pelo Estado, merecem, sim, ser reconhecidas e valorizadas
como fruto do pais que vivemos atualmente.

E importante ressaltar que tais politicas publicas desenvolvidas e
implementadas nos ultimos 15 anos no Brasil sdo estrategicamente fortes
mecanismos de combate ao racismo estrutural que perpassa todas as nossas
relacdes como individuos negros brasileiros, numa agdo direta da educacgao
para que tal conscientizacdo se concretize e para que ndo somente as futu-
ras geracdes, mas toda a populacdo também valorize as suas crengas, suas
origens, e ndo somente as influéncias da branquitude, advindas de padroes
culturais do Hemisfério Norte.

“Torna-se extremamente fundamental que tais comunidades

tenham a plena consciéncia negra para que se reconhecam
enquanto detentores de direito perante o Estado, nao se sujei-
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tando como outrora a situac¢des, violéncias ou ameacgas, como o
caso da comunidade do Morro do Cambambi. Esse processo de
estigmatizacdo das populagdes negras funciona para privilegiar,
enaltecer o grupo racial dominante que é o dos brancos, e ao
fazer isso, justifica e legitima os privilégios que eles desfrutam,
geralmente como um produto de violéncias praticadas por eles
no decorrer do processo histérico.” (Carneiro, 2021)

Essa necessaria consciéncia racial é um processo de descolonizagao,
um processo de recusa dessa internalizacdo da inferioridade racial que o
racismo apregoa incansavelmente para as pessoas negras. Nesse sentido, a
consciéncia racial sustenta a resisténcia a esses processos, assim como a ma-
nutengdo do dito arquivo vivo, presentes na comunidade.

Comunidades tradicionais cada vez mais fomentam, além das prati-
cas de preservacdo da memadria coletiva, o debate e discussao acerca de sua
identificacdo e do seu pertencimento como coletivos negros, como reflexao
critica e pratica de desconstrugdo da branquitude como lugar de privilégios,
de direitos, base de sustentacdo do racismo nesta sociedade. Refiro-me ao
racismo, concordando com a conceituacao de Carreira (2018), que com-
preende como sendo

“o fendmeno que desumaniza, que nega a dignidade a pessoas e
a grupos sociais com base na cor da pele, no cabelo, em outras
caracteristicas fisicas ou da origem regional ou cultural. Feno-
meno que se ancora em crengas, valores e agdes e que sistemati-
Za, perpetua, se renova continuamente e marca estruturalmente
a distribuicao desigual de acesso a oportunidades, a recursos, a

informacdes, a atencdo e a poder no cotidiano, na sociedade, nas
instituicdes e nas politicas de Estado.” (Carreira, 2018, p. 128)

Diante do recente crescimento das ondas ultraconservadoras no pais,
marcadas por no¢des de branquitude acritica que sio a favor da hierarquia
das ragas, propagadores do 6dio, atacando assim os direitos humanos, a dig-
nidade de populag¢des, se faz importante tal posicionamento diante dos co-
letivos negros, como também dos movimentos nessa luta contra o racismo.

Pautas como as discussdes sobre a¢des afirmativas no ensino supe-
rior, no mercado de trabalho e nos meios de comunicagdo; a legitimacao e re-
conhecimento das comunidades quilombolas pelo Estado; a obrigatoriedade

do ensino da histoéria e da cultura africana e afro-brasileira e da educacao das
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relacdes étnico-raciais em toda a educac¢do basica no Brasil; manifestacdes
como a polémica sobre o racismo presente nas obras do escritor Monteiro
Lobato, um icone da literatura infantojuvenil brasileira; o aprimoramento da
producao de informacdes e a ampliagdo de pesquisas sobre desigualdades
raciais. O forte protagonismo de coletivos juvenis negros e do movimento de
mulheres negras foi decisivo para essa maior politizacdo, inclusive dentro
do campo da esquerda, em grande parte resistente a reconhecer a questao
racial como algo nao subsumido as desigualdades de classe social. (Carreira,
2018, p. 133)

Todavia, varios tedricos ja entendem que a superacdo do racismo exi-
ge muito mais do que isso. Conforme a prépria Carreira afirma (2018), exige
outro nivel de implicac¢io, sobretudo daquelas e daqueles que se consideram
ativistas de direitos humanos. Exige a luta da sociedade e ndo somente dos
negros ou descendentes de quilombolas, uma vez que pensar a respeito da
igualdade racial, igualdade de direitos, também significa pensar nas dimen-
sdes da democracia, que deve ser plena a todos e todas. Significa também
a possibilidade de brancos repensarem a sua branquitude e lutarem para
combaté-la a partir dos seus privilégios.

Partindo do ponto de vista utépico, sabemos que isso é um proces-
so educacional e social, um exercicio gradual a se conquistar, todavia nao é
impossivel para almejarmos o fim do racismo presente na sociedade. Todo
e qualquer cidadao é convidado a se envolver nas reflexdes que somente di-
zem sobre quem somos. Na construcdo de uma sociedade efetivamente de-
mocratica e a de um sujeito de reconhecimento reciproco, um sujeito que se
reconhece e reconheca os outros como sujeitos de dignidade, de direitos, de
conhecimentos, de projetos de sociedade, de vida. Um sujeito que se desen-
volva com base na compreensao de sua incompletude e na alteridade, assu-
mida como capacidade de se reconhecer nas relagdes de interdependéncia
com as outras e os outros e com o meio ambiente. (Carreira, 2018, p. 133)

Nesse sentido, importante se faz elucidar que o termo branquitude
foi utilizado pela primeira vez em 1962, quando o mesmo se referia a iden-
tidade racial branca, ao utilizar a dualidade entre branquitude e negritude,

para se questionar acerca deste ultimo, considerando assim que eles esta-
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riam vinculados a uma légica dual que nao se aplicaria a realidade brasileira
diante da presenca daquilo que o autor caracterizou como uma democracia
racial decorrente da mesticagem.

O mito da democracia racial foi enormemente combatido por diver-
sos estudiosos, devido ao fato de nao condizer com a realidade brasileira e
por atender a interesses brancos, elitistas e hegemonicos promovidos pelas
classes sociais e raciais dominantes da época — de que todas as racas con-
viviam harmonicamente e em igualdade na sociedade brasileira. Ndo preci-
sarfamos ser grandes entendedores para compreendermos isso. Basta nos
informarmos cotidianamente através dos meios de comunicacao, praticando
a alteridade como instrumento para visualizarmos o que acontece com o ou-
tro a nossa volta e vermos que isso jamais aconteceu.

Se por um lado, Florestan Fernandes, Otavio lanni e outros intelec-
tuais da escola paulista de sociologia questionaram o mito da democracia
racial promovido por Freyre, explicitando a violéncia, as desigualdades e os
indmeros conflitos que caracterizam as relacdes raciais nada harmoénicas no
pais, e abordando a integracdo precaria da populagio negra na sociedade de
classes, por outro lado, estes intelectuais sdo criticados por ndo problema-
tizarem o lugar dos brancos na construcdo e na manuten¢ao do racismo no
Brasil. (Carreira, 2018, p. 131)

Assim, o fil6sofo e psiquiatra negro Franz Fanon (1925-1961), oriun-
do da Martinica Francesa, foi um dos pioneiros nesse processo de problema-
tizar a identidade racial branca, defendendo a necessidade da libertacdo dos
brancos de sua branquitude e dos negros de sua negritude para que todas as
pessoas possam gozar da plenitude da condigdo humana. (Carreira, 2018, p.
131)

Nessa perspectiva, a branquitude antirracista é um movimento que
vem tomando corpo cada vez mais, na qual brancos também estdo engajados
a se dedicar as pautas antirracistas no seu dia a dia, para além das questdes
educacionais tdo necessarias. Faz-se de suma importancia a consciéncia ge-
neralizada para que cada vez mais consigamos respeitar os direitos e a dig-

nidade do préximo, em todos os seus aspectos.
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No que tange a preservacdo da memoria e autoafirmacao coletiva da
comunidade remanescente de quilombolas do Morro do Cambambi, em Cha-
pada dos Guimaraes - MT, torna-se extremamente visivel essa necessidade
tdo praticada pela coletividade no decorrer dos anos em resguardar os ensi-
namentos de seus ancestrais, assim como as historias da coletividade local,
repassando de pais para filhos. Agora mais enfaticamente como instrumento
da sua afirmacao identitaria, o entendimento acerca do pertencimento étni-
co como garantia de tais direitos também se tornou instrumento de luta em
prol do reconhecimento perante os ditames formais do Estado, que, muitas
vezes, ndo sdo os mesmos praticados ou entendidos pela coletividade.

Tal pratica somente evidencia na contemporaneidade que comuni-
dades tradicionais quilombolas também se apresentam como um territério
de salvaguarda das memorias na constituicdo de identidades de seu povo,
espacialidade de prevenc¢do do passado em resisténcia ao futuro, na busca de
sobrevivéncia de suas tradicdes, asseguramento de direitos, contra possiveis

praticas de intolerancia ou racismo.
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9. IRMANDADES CATOLICAS NEGRAS: UMA
ORGANIZACAO AFRO-BRASILEIRA

Alfredo Bello ¥

Resumo: Esse trabalho busca compreender as Irmandades Ca-
tolicas Negras e seus costumes religiosos e culturais, que, den-
tro da legalidade do sistema colonial, foram uma das primeiras
organizacdes afro-brasileiras. Irmandades criadas na Europa,
depois apropriadas e ressignificadas pelos africanos escravi-
zados em Portugal, em Africa e em terras brasileiras, e mesmo
dentro do regime de terror da escravidao, criaram formas pro-
prias de culto aos santos catélicos, baseada em praticas religio-
sas e culturais dos povos Bantu, ainda presentes nas Congadas
e Irmandades por todo Brasil. Deste modo, este artigo retrata as
Irmandades Negras como um grupo de praticas decoloniais, de
resisténcia e de manutencio e reinvengio de Africas.
Palavras-chave: Irmandades Negras; Organizacdo Afro-brasi-
leira; Culturas Diasporicas; Congadas.

69  Alfredo Bello (Luiz Alfredo Coutinho Souto) é mestrando em “Culturas e Identidades Brasileiras”
pelo IEB-USP com pesquisa sobre cultura brasileira, orientado pelo professor Walter Garcia. CV
Lattes: http://lattes.cnpq.br/9265788520163150. E-mail: alfredobello@gmail.com
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Introducao

Eles foram arrancados de um povo. E nido tinham como saber
que seriam fundadores de outro povo, os africanos da diaspora.
(Inscri¢do deixada no livro de mensagens da Casa dos Escravos,
no porto de embarque da ilha de Gorée, Senegal)”®

As Irmandades Catdlicas Negras foram, por mais de trés séculos, fora
das relacdes de trabalho, a inica organizacao social que os negros africa-
nos e brasileiros tiveram dentro da legalidade do sistema escravagista co-
lonial (Scarano,1978). Mesmo com interferéncias e controles do clero, ti-
nham autonomia, pois eram associacdes leigas com seus compromissos,
mesa regedora eleita pelos irmaos, composta de juizes, rei, rainha e demais
componentes, que participavam ativamente da vida cotidiana e das grandes
celebracgdes nas festas dos seus santos protetores, como Nossa Senhora do
Rosario, sdo Benedito, santa Efigénia, sdo Elesbao, realizadas com musica
e danca propria. Nestas associacoes religiosas, os negros procuravam agir
em defesas de seus membros, solidarizando-se com os mais necessitados,
auxiliando a compra de cartas de alforria, prestando auxilio juridico aos
irmaos que sofriam maus-tratos dos senhores, e, principalmente, garantindo
o enterro digno para seus membros.

Varios autores em suas pesquisas (Boschi, 1986; Quintao, 2002; San-
tos, 2021; Scarano, 1976; Slenes, 1992; Souza, 2002) consideraram as Irman-
dades Negras como a primeira forma legal, permitida institucionalmente, de
organizacao social afro-brasileira da histdria nacional, com todas as possibi-
lidades de os negros atuarem em defesa dos seus pares escravizados’®.

Historicamente, os primeiros estudos africanistas privilegiaram as
religides afro-brasileiras; a partir da década de 1970 surgem novos traba-
lhos, momento em que o tema das Irmandades Catolicas Negras aparece com

maior for¢a na academia.

70  Abertura do texto GONCALVES, Petronilha Beatriz; SILVERIO, Valter Roberto. Educagdo e agdes
afirmativas: entre a injusti¢a simbdlica e a injustica econdmica / organizagdo, - Brasilia: Instituto
Nacional de Estudos e Pesquisas Educacionais Anisio Teixeira, 2003 p. 55-80.

71 Falamos “dentro da legalidade” pois os quilombos foram organizagdes afro-brasileiras tidas como
ilegais dentro da sociedade colonial. Contudo, o catolicismo também foi identificado neste ambien-
te, como consta no seguinte relato: “Os holandeses, na tltima expedi¢do que fizeram ao Quilombo
dos Palmares, encontraram uma casa que seria uma Igreja, os portugueses encontraram no Qui-
lombo do Macaco imagens de trés santos e o Bispo de Olinda da época, Dom Estevdo Brioso de
Figueiredo foi pessoalmente e enviou missionarios”. In: VIEIRA, 2005, p. 16.
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Atualmente existem poucas Irmandades Negras em atividade no Bra-
sil, se comparadas com as centenas que existiram em tempos coloniais; boa
parte destas praticas culturais, na contemporaneidade, segue viva nas Con-
gadas, grupos devocionais de matriz africana imprescindiveis para a realiza-
¢do das festas do catolicismo negro, que hoje sdo mantenedoras destas pra-
ticas ancestrais. As Irmandades Negras influenciaram o catolicismo popular
com suas formas leigas de cultuar os santos e de conduzir as religiosidades.
Foram dentro de suas possibilidades, minando o projeto de epistemicidio
colonial, que pretendia que todos praticassem o catolicismo conforme os eu-
ropeus. Por toda a heranca que as Irmandades nos deixaram hoje, podem ser
pensadas dentro de uma logica decolonial:

O giro decolonial pode ser encontrado na longa tradicdo de re-
sisténcia e tentativa de ressignificacdo da humanidade articula-
do pelas populagdes negras e indigenas e, posteriormente, por

aqueles que Franz Fanon nomeou como os condenados da Ter-
ra. (Bernardino-Costa, 2018, p. 121)

Colonizacao portuguesa e o catolicismo

Desde o século VIII, com o Condado Portucalense, os portugueses
acreditavam serem portadores da verdadeira fé crista. A partir do século XV,

rn

com o inicio das viagens maritimas, essa mesma “fé” vai dar suporte para
a escravizacdo de mouros e negros no continente africano, sempre com o
apoio da Igreja Catélica (Souza, 2002). A religido foi, por muitos séculos, o
instrumento ideoldgico do colonialismo.

No século XIII foi criado o padroado régio, autorizado pelo Papa de
Roma. Sob as béngdos da Igreja Catolica, este sistema de governo “consistia
na outorga pontificia a certas pessoas da faculdade de apresentar bispos a
cargos eclesiasticos, concorrendo materialmente para a manutencao desses
beneficios” (Vieira, 2016, p. 9). Dessa forma, o reino de Portugal ganhou mui-
tos poderes num mundo onde Igreja e Estado estavam muito ligados, e assim
tiveram a parceria moral e econémica do clero na expansio colonial pelo

mundo.
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O catolicismo colonial, fundamentado na interpretagao dos tex-
tos biblicos sob a perspectiva branca e eurocéntrica, foi a reli-
gido utilizada pelo Rei de Portugal desde o século XV como me-
canismo de controle e opressdo a servico da colonizacio, para a
inscricdo dos grupos dominados sob o signo da modernidade.
(Santos, 2021, p. 77)

De todas as terras invadidas pela Coroa Portuguesa, nas quais o ca-
tolicismo tentou fixar raizes, o maior éxito ocorreu no territério do Antigo
Congo. Junto com os conquistadores portugueses, missionarios religiosos
aportaram no Rio Zaire, area pertencente ao reino do Congo, levando a fé
cristd para a conversao. Os africanos aceitaram a conversao ao cristianismo,
mas essa pratica religiosa nunca chegou a ser a mesma dos europeus, e essa
diferenca atravessaria o Atlantico.

Na cosmologia bacongo’?, o mar, a grande Calunga, por onde chega-
ram os portugueses, era considerado o lugar de passagem do mundo mate-
rial para o mundo espiritual. A cor branca, nessa cosmovisdo, significava a
morte: homens pretos e espiritos brancos (Reginaldo, 2005). Os portugueses
chegando pelo mar, de acordo com Lucilene Reginaldo (2005), foram vistos
como poderosos, pois vinham do mundo espiritual, trazendo consigo tecno-
logias maritimas e bélicas, além de produtos novos para os africanos.

Depois de envios de embaixadas a Portugal para membros da corte
conhecerem mais da nova religido, o Mani Congo e seu filho foram batizados,
logo depois a elite do seu reino. Para eles, essa conversao significava uma
abertura para adquirirem segredos e novas tecnologias. Como significado
dessa conversdo, por muito tempo, a coroacdo do Mani Congo foi realiza-
da com elementos tradicionais mesclados a simbolos catélicos. Os africanos
construiram igrejas e “destruiram” seus Nkisi’?, representac¢des das divinda-
des da religido tradicional, numa dindmica prépria dos Bacongo, de uma fre-
quente renovacdo de simbolos religiosos. A cruz trazida pelos portugueses ja

era tida por eles como um simbolo da divisdo entre o mundo dos vivos e dos

72 O termo bacongo se refere a um dos povos Bantu, um dos formadores do reino do Congo, que foram
importantes no contato com os portugueses, e local que a conversdo/subversdo ao/do cristianismo
aconteceu de forma ampla. (https://pt.wikipedia.org/wiki/Congos e Souza, 2002)

73  Nkisis sdo os deuses do pantedo dos povos Bantu, semelhantes aos orixas cultuados nas casas de
candomblé no Brasil. A divindade da criagdo é conhecida como Nzambi Npungu. No contexto citado,
os Nkisis sdo estatuas, simbolos e/ou amuletos que contém a energia da divindade representada.
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mortos, o que pode ter favorecido a absorcao dos novos elementos, preser-
vando a mesma relacdo com o sagrado.

As praticas religiosas de muitos povos africanos trazem o dinamis-
mo de incorporagao de outros valores culturais e religiosos, sem perder sua
identidade, algo dificil de entender na légica binaria judaico-crista-ociden-
tal. Fazendo um paralelo com as tradi¢des dos povos indigenas brasileiros,
a expressdo comumente utilizada por eles quando falam de sua frequéncia
nas universidades e outros da sociedade branca, “posso ser quem vocé é sem
deixar de ser o que sou”*, nos ajuda a entender sobre a conversdo africana, e
sobre o catolicismo praticado pelos africanos em Africa, afro-brasileiros no
Brasil Col6nia e atualmente:

A aceitagdo do catolicismo nao significou, de modo algum, o
abandono das antigas crencas e dos costumes tradicionais. Os
soberanos do Congo tinham seu préprio quadro de referéncias
culturais, bem como interesses objetivos na adogao do cristia-
nismo. Questdes em torno da poligamia ou da pratica de cultos
tradicionais foram fontes inesgotaveis de conflitos entre os con-

vertidos centro-africanos e missionarios de varias épocas. (Re-
ginaldo, 2005, p. 21)

O colonialismo ndo conseguiu fixar e impor praticas e significados de
forma plena perante os colonizados (Bhabha, 1994). Os “ensinamentos co-
loniais” foram transformados e ressignificados, sempre a partir da episteme
dos povos tradicionais.

O contexto colonial ndo permitiria uma repeticao do original sem
modificacdes, ja que o processo de traducdo - a repeticdo num outro contex-
to — abre inevitavelmente brechas e fissuras no “texto” original” “no discurso
hegemonico portugués o reino do Congo tornar-se-ia uma espécie de prova
de que “até” povos africanos poderiam tornar-se “bons cristdos”, os congole-

ses encontravam nos rituais cristios um novo repertorio de signos por meio

74  Alguns trabalhos tém esse titulo, como: Munduruku, Daniel. “Posso ser quem vocé é sem deixar de
ser o que sou”: a génese do movimento indigena brasileiro. In: Luciano, Gersem José dos Santos;
HOFFMANN, Maria Barroso; OLIVEIRA, J6 Cardoso de. Olhares indigenas contemporaneos II. Bra-
silia: Centro Indigena de Estudos e Pesquisas-CINEP, 2012b. p. 104-19. TERENA, Marcos “Posso ser
quem vocé é sem deixar de ser o que sou”. In: Diversidade na educagao: reflexdes e experiéncias/
Coordenagdo: Marise Nogueira Ramos, Jorge Manoel Adao, Graciete Maria Nascimento Barros. -
Brasilia: Secretaria de Educagao Média e Tecnoldgica, 2003. p. 99-104.
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dos quais podiam vivenciar e expressar concepc¢oes elementares da sua reli-
giosidade. (HOFBAUER, 2011, p. 52)

Os africanos aceitaram o catolicismo, porém a visao que os africanos
e os europeus tiveram dessa conversao na perspectiva da religido foi muito
diferente: segundo MacGaffey’, aconteceu um “didlogo de surdos”, assunto
tratado por varios autores (Hofbauer, 2011; Quintao, 2002; Reginaldo, 2005;
Santos, 2021; Slenes, 1992; Souza, 2002). Esse encontro entre os europeus
e os povos africanos colonizados foi e segue conflitante até os dias de hoje,

cheios de imposicoes e imbricacdes nas praticas religiosas e culturais.

Catolicismo no Congo: aspectos tedricos

A Igreja, como forma de interac¢do, utilizou signos da religiosidade
africana bacongo para a catequese. Os padres usaram a palavra “Nkisi” para
explicar a cruz cristd, “Nganga” é o nome dado ao lider espiritual, e foi utili-
zado para explicar a figura do padre. Do outro lado, os africanos entenderam
as praticas catdlicas como uma potente magia, afinal os portugueses vieram
do mundo dos mortos através da Calunga (oceano). O batismo com sal trans-
formou-se numa pratica popular no reino do Congo, e os congoleses queriam
ser batizados repetidas vezes, pois viam neste sacramento uma oportuni-
dade de se apropriar dos feiticos catélicos (Sweet, 2003); ndo obstante tais
aproximacdes, ndo tinham interesse nos ensinamentos e catequese que os
missionarios ofereciam. Da mesma maneira que procuravam o rito do batis-
mo varias vezes, compravam imagens de santos, crucifixos e rosarios, utili-
zando-os como forma de adquirir poderes espirituais, segundo a sua religio-
sidade do culto aos “Nkisi".

As relagbes estabelecidas entre os humanos e os santos catélicos
pelos africanos estavam muito mais préximas da religiosidade africana do

que do catolicismo europeu, mesmo utilizando os simbolos catélicos’®. Para

75  Wyatt MacGaffey, “Dialogues of the deaf: Europeans on the Atlantic coast of Africa”, in: Stuart
Schwartz, Implicit understandings. Observing, reporting, and reflecting on the encounters between
Europeans and other peoples in the Early Modern Era Cambridge, Cambridge University Press,
1994.

76  Essa mesma forma dos congoleses ressignificarem a religido do colonizador ndo foi uma exclu-
sividade dos povos africanos, outras ressignificacdes sdo encontradas nas conversdes de muitos
povos dentro da expansdo do mundo islamico. Ao vivenciar o cotidiano das religides islamicas, o
que conhecemos no mundo ocidental como sufismo(s) - colocado no plural devido a diversidade de
culturas e praticas religiosas anteriores a chegada do Islamismo -, no contato com os colonizadores
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explicar essas relacdes entre culturas hegemonicas coloniais e povos colo-
nizados, o filésofo Homi K. Bhabha propode a no¢do de “mimica”, concebida
como uma “repeticdo com diferenga”, em que os deslizamentos e diferencas
emergem do processo de imitagcdo, mesmo que for¢cada, sendo ao mesmo
tempo semelhanca e ameaca, no qual tem o potencial de borrar as narrativas
do colonialismo (Bhabha, 1994, p. 130-31). O mesmo autor cita a hibridacao
ndo como uma juncdo de dois elementos gerando um terceiro, mas como
algo de maior poténcia de signo, chamado por ele de “terceiro espago”, tor-
nando possivel novos posicionamentos dos sujeitos. No momento em que os
signos sdo deslocados de seu referencial hegemonico, e, ainda nao foram ins-
critos num outro sistema de representacdo totalizante, nesse deslocamento
acontece a hibridacdo do signo e das possiveis resisténcias e ressignificacoes
dos signos hegemonicos e coloniais (Bhabha, 1994 b, p. 67). Outro autor que
buscamos para tratar de culturas afro-diaspdricas é o socidlogo Paul Gilroy,
que na sua obra de 2001 faz a seguinte afirmacgdo: “A histéria do Atlantico
Negro fornece um vasto acervo de ligdes quanto a instabilidade e a mutacdo
de identidades que estao sempre inacabadas, sempre senda refeitas” (Gilroy,
2001, p. 30). Essas praticas culturais e religiosas seguem em processo de
negociacao e transformacdo constantes, ainda lidando com os signos hege-
monicos, praticamente os mesmos do periodo colonial.

Comumente essas imbrica¢des e ressignificagdes religiosas recebe-
ram o nome de sincretismo, com a ideia da superioridade do colonizador e
inferioridade dos povos colonizados, que “aceitam” a religidao do coloniza-
dor, e, utilizando os simbolos dessa religido colonial, mantém suas praticas
religiosas. Entendemos que o conceito de sincretismo construido na cultura
brasileira coloca as religiosidades dos povos africanos e indigenas como su-
balternizadas, ndo enxergando o protagonismo desses agentes, que ressigni-
ficam toda a cosmogonia crista através de suas religides originarias; o termo

africanizagdo dos santos seria mais adequado para identificar essas relagdes.

favoreceu o surgimento de irmandades misticas, chamadas genericamente de sufismo, que atuaram
na mesma ldgica decolonial da subversao e ressignificacao da religido colonizadora; dentro das
praticas religiosas dessas irmandades coexistem as religiosidades e espiritualidades anteriores a
chegada do Isla utilizando o isla. Repetir trechos do Alcordo com dangas e movimentos por muito
tempo para alcangar estados misticos é um exemplo comum em muitas dessas praticas.
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Estendendo a discussido da relacdo entre a religido do colonizador e
os cultos tradicionais aos territorios da América Latina, as populagdes origi-
narias amerindias subverteram a relagdo com as santidades catélicas, tendo
como referéncia suas proprias visdes de mundo, mesmo que todo o projeto
colonial as trate, até hoje, como cosmovisdes inferiores.

Foi esse dominio colonial que permitiu a alguns definirem a si mes-
mos como possuidores do conhecimento valido e verdadeiro, e a outros
como destituidos de conhecimento. Deste modo, as multiplas tradi¢cdes in-
digenas, africanas, asiaticas, muculmanas, hindus, entre outras, sofreram um
longo processo de deslegitimag¢do no &mbito da modernidade/colonial. (Ber-
nardino-Costa, 2018, p. 122)

O epistemicidio sempre foi a pratica colonial. A seguir veremos como
as Irmandades negras, africanizando os santos catdlicos, foram importantes

na ressignificacdo de culturas e saberes africanos em contextos diaspoéricos.

Irmandades catdlicas negras na Diaspora

Os portugueses, ao chegarem na Africa Centro-ocidental, encontra-
ram as condi¢cdes necessarias para a sustentacdo de um mercado de escra-
vos, ndo somente no Congo, mas em outras regides. Os africanos ja eram
vendidos como escravos séculos antes de os portugueses chegarem na A-
frica por mercadores arabes, e a escravidao ja marcava o regime econémico
e social de varias sociedades africanas, contudo o trafico escravo imposto
pelos invasores europeus foi cruel e violento, nada se comparando com os
costumes anteriores.

Os primeiros africanos escravizados pelos portugueses foram traba-
lhar em servicos domésticos e culturas agricolas na metade do século XV,
como a producio de cana de agucar nas Ilhas Madeira, Acores e Cabo Verde.
Com o passar dos anos, a mao de obra de africanos escravizados se tornou
fundamental para os portugueses, pois era a Unica mao de obra disponivel
para sua expansdo colonial. As relacdes entre Portugal e Congo se ampliam e,
em meados do século XV], cerca de 10% da populacgdo de Lisboa passa a ser

conformada por africanos escravizados. (Reginaldo, 2005)
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0 trafico feito pelo Atlantico a partir da Africa Centro-ocidental for-
neceu grande quantidade de escravos para as Américas: aproximadamente
40% dos cerca de dez milhdes de africanos traficados para o Novo Mundo
entre 1500 e 1870 foram embarcados nos portos do Congo e de Angola. No
século XIX, cerca de 70% dos escravos traficados para o Brasil seriam prove-
nientes da regido do Congo-Angola (Miller, 1988) e, junto com eles, toda uma
outra tradicado catoélica seria introduzida no territdrio brasileiro.

Das devogdes do catolicismo negro em tempos coloniais, a mais im-
portante foi a de Nossa Senhora do Rosario. Segundo Frei Agostinho de Ma-
riz, foi uma imagem de Nossa Senhora resgatada em Argel que deu inicio ao
culto pelos negros a Nossa Senhora’’. Nesse relato temos o mar, a Grande
Calunga, lugar sagrado para os africanos, presente em crencas medievais que
associam Nossa Senhora as aguas do mar, e na experiéncia diaspdrica essa
relacdo ird continuar.

Na tradi¢do catdlica, o culto a Nossa Senhora do Rosario teve inicio no
século XIII por um religioso de nome Domingos de Gusmao, no sul da Franga,
que teve uma revelacdo da Virgem que lhe ensinou um método de oracdo no
qual seria invocada com a ajuda de contas unidas por um corddo’®. Passados
muitos anos, em 1475 seria fundada a primeira Irmandade de Nossa Senho-
ra do Rosario em Colonia, Alemanha, para a devogao da gente branca. No
final do século XV, esse culto ja esta presente em Portugal, e na Igreja de Sao
Domingos em Lisboa criaram a primeira irmandade.

Ap6és a batalha de Lepanto, em outubro de 1571, embate que encer-
rou definitivamente o dominio dos turcos no mar Mediterraneo, Nossa Se-
nhora do Rosario passou a ser associada a luta dos catélicos contra os in-
fiéis, sendo “escolhida” como padroeira das novas conquistas espirituais.
(Reginaldo, 2005, p. 385) Essa batalha serd lembrada em muitas Marujadas
e Chegancas’ em varias partes do Brasil, pratica religioso-cultural que esta

77  Frei AGOSTINHO DE SANTA MARIA, Santuario Mariano, Lisboa, Pedrozo Galvdo, de 1707 a 1721.

78 Juliana Beatriz Almeida de Souza, “Viagens do Rosério entre a Velha Cristandade e o Além-Mar”,
Estudos Afro-Asiaticos, Ano 23, 2, (2001), p. 382 apud Reginaldo, 2005.

79 Marujadas e Chegangas sdo teatros populares de origem europeia, que narram batalhas entre mou-
ros e cristdos, ainda hoje presentes em algumas partes do Brasil, no passado estava sempre junto
das Congadas, e, segundo Silvio Romero em seu livro “Cantos Populares do Brasil”, chegaram no
Brasil no inicio do século XVIII. Nessa encenagdo, os portugueses estavam em seus barcos, sendo
abordados pelos mouros, através de envio de Embaixadas, para que se tornem membros do Isl3,
porém os cristdos ndo aceitam e se iniciam batalhas onde os Mouros sdo derrotados e aceitam a
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incluida nos cultos a Nossa Senhora do Rosario e mantida pelas comunida-
des afrodescendentes.

O culto a Nossa Senhora do Rosario serd o principal instrumento de
conversao e conquista dos africanos pelos portugueses. Nesse contexto, 0s
africanos vao entrar na Irmandade de Nossa Senhora do Rosario da Igreja de
Sao Domingos em Lisboa.

Temos a impressdo de que a Irmandade de Nossa Senhora do
Rosario dos Pretos surgiu em Portugal de uma transformacgao
gradativa, nascendo realmente das irmandades de brancos que
ja tinham a mesma invocacdo. E possivel que, a principio, tives-
sem os dominicanos atraido os elementos de cor para as asso-
ciagdes ou seus conventos e, posteriormente, se tenham estes

tornados tdo numerosos que acabaram criando agrupamentos
auténomos. (Scarano, 1976, p. 38)

Os africanos em Lisboa entraram na irmandade ja existente, que ti-
nha em sua maioria brancos, porém, com o tempo, alegaram a necessidade
de ter sua prépria irmandade, para terem liberdade religiosa e serem procu-
rados por africanos irmaos de fé. Assim, em 1551 ja existiam duas irmanda-
des dedicadas a Nossa Senhora do Rosario no Convento de Sdo Domingo em
Lisboa, uma dos brancos e outra dos negros, a primeira Irmandade Catdlica
Negra em Portugal.

Além desta primeira Irmandade Negra surgiram outras irmandades
em Lisboa, em Evora, varias na regido do Alentejo, no Algarve, no Porto e
outras cidades, todas relacionadas com o aumento de africanos escravizados
no pafs. Em Portugal também existiu o culto a Sdo Benedito, e a primeira ir-
mandade dedicada ao santo preto foi instituida no ano de 1609, no Mosteiro
de Santa Joana, em Lisboa. (Reginaldo, 2005, p. 78). A primeira Irmandade
em Africa surgiu em 1526, na Ilha de Sdo Tomé, depois em outras colonias
portuguesas. Essas confrarias na Africa nio tiveram expressividade e for¢a
como no Brasil; para esse registro € importante o surgimento do catolicismo

africano e suas consequéncias nas Irmandades Negras no Brasil.

conversao ao cristianismo. Esse teatro tem a fun¢do de ampliar e divulgar a catequese crist3, e den-
tro desse universo religioso-cultural existiram outras formas de teatros populares, que envolviam
a conversdo de reinados africanos. Todos deixam claro como os portugueses utilizavam a religiao
como instrumento de dominagao dos outros povos.
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Irmandades negras no Brasil

“Foi com o véu do rosto em parte porque os escravos, para de-
fender-se de seus senhores, fizeram-se mestres da dissimula-
¢ao”. (Slenes, 1994, p. 49)

Para se ter no¢do da importancia das irmandades leigas no Brasil, em
Minas Gerais existiram 322 irmandades e confrarias no periodo que vai de
1706 a 1820, sendo as irmandades negras a sua maioria. (Boschi, 1986, p.
185, 187). No século XVIII, no Arcebispado da Bahia, 65 confrarias enviaram
Seus compromissos para serem aprovados ou confirmados em Lisboa. (Re-
ginaldo, 2005, p. 72)

As Irmandades Negras foram o espaco legal para os africanos exer-
cerem sua fé e criarem sociabilidades possiveis dentro da ordem colonial. O
catolicismo era a Unica pratica religiosa permitida dentro do império portu-
gués, e por isso muitos africanos ja chegavam batizados para o Brasil, devido
a catequese portuguesa em Africa.

E de comum acordo entre varios autores que as Irmandades Negras
no Brasil foram fundadas a partir da segunda metade do século XVI (Quintao,
2002; Reginaldo, 2005; Santos, 2021; Scarano, 1978; Souza, 2002), tendo
seu florescimento relacionado as demandas por escravizados dentro das
temporalidades econOmicas. Inicialmente na Capitania de Pernambuco,
Capitania da Bahia e Capitania de Sao Vicente - fundada na cidade de Sao
Paulo -, depois nas vilas do ciclo do ouro de Minas Gerais e Goias, e assim
sucessivamente, fundadas por todo o pais até meados do século XIX.

As irmandades leigas foram extremamente Uteis para a divulgacao e
manutencdo da fé catélica no Brasil, haja vista que a Igreja ndo tinha padres
para seus cultos; a consequéncia dessa pratica vai ser o surgimento do ca-
tolicismo popular brasileiro. As irmandades criadas para os negros em sua
maioria cultuavam Nossa Senhora do Rosario, Sdo Benedito, Santa Efigénia,
Sao Elesbao, Santo Antdénio de Catagerd e alguns outros santos, sendo os ci-
tados os mais importantes. Foram formadas e conduzidas pelos leigos, tra-

ziam o conceito medieval de que todos os cristdos eram responsaveis pela
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Igreja e pelas coisas da religido, de modo que todos tinham responsabilidade
na condugdo de suas praticas religiosas.

As irmandades dos brancos tinham melhores condi¢cdes econdmicas,
mas perante a legislacdo todas as irmandades eram iguais, “com todo o terri-
vel contexto negativo que cerca qualquer regime escravocrata, ndo podemos
nos esquecer de que as agremiacgdes religiosas, colocadas todas no mesmo
plano, davam ao preto a possibilidade, mesmo pequena, de unido e defesa”
(Scarano, 1976, p. 82). As irmandades eram conduzidas pelos irmaos, atra-
vés sua mesa regedora e seu compromisso, que tinha que ser aprovado pelo
clero, que também realizava, mediante pagamento, as celebracoes religiosas
das confrarias; essa relacdo entre a Igreja e as irmandades s6 mudara no
século XIX, com o processo de romanizacao. Eram custeadas pelas contribui-
¢Oes mensais dos irmaos - que também esmolavam - e por outras fontes de
renda, como testamentos e doa¢cdes de membros, além do trabalho volunta-
rios de seus irmdos. Com essas contribuicdes, os negros construiram igrejas,
pagavam as celebragdes, realizavam a ajuda mutua para seus membros mais
necessitados, garantiam um enterro digno para seus membros, que eram
feitos nas igrejas e/ou nos cemitérios construidos pelas irmandades, pois
além de ser essa uma tradi¢cao catolica, era algo de muita importancia nas
tradi¢oes africanas.

0 sepultamento adequado, certamente, era uma preocupa(,‘éo
dos negros introduzidos no contexto escravista, porque entre as
diversas tradig¢des religiosas africanas havia a certeza de que so-

mente através dos ritos sagrados os defuntos poderiam ingres-
sar no mundo dos ancestrais. (Reis, 1991, p. 90-91)

As festas anuais das Irmandades Negras eram eventos muito concor-
ridos dentro da sociedade colonial, pois coroavam reis e rainhas com musi-
cas e dancas, que remetiam a Africa®’. Eram celebra¢des mais animadas que

as irmandades dos brancos e isso gerou conflitos, e principalmente tenta-

80 “Areunido de santos negros e seus devotos em dias santos especificos, portanto, permitiu que na-
¢oes africanas recordassem sua terra natal e suas tradigdes culturais”.. “em 1786 em Salvador, a
Irmandade do Rosario pede a Rainha Maria I, para fazerem sua celebragdo anual de Nossa Senhora
com mascaras, dangas e cantos angolanos, e que os iorubas adoravam os orixas “disfarcadamente”
dentro das igrejas das irmandades negras e outros exemplos de como os negros mantinham suas
culturas dentro da Igreja das Irmandades. In: Karasch, 2016, p. 437
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tivas de proibicdo das festas das Irmandades Negras, o que s6 gerou mais
interesse da populacdo em participar destas festas. (Quintao, 2002).

Algumas Irmandades Negras procuravam comprar cartas de alforrias
para os irmaos, mas isso ndo era uma regra geral. Organizavam o cotidiano
religioso, social e politico das cidades, pois cumpriam papéis que seriam res-
ponsabilidade do império portugués?®’. Ao mesmo tempo, eram um retrato
dos extratos sociais, pois eram divididas entre brancos, pretos e um pouco
depois, as associa¢des religiosas dos pardos.

As celebragdes dos dias santos eram um lugar de disputa simbolica
na sociedade colonial, todas as festas tinham procissdes e “demonstracao
publica de sua religiosidade que eram ostensivamente barrocas e profusas,
além de muito frequentes”, “e que também eram ao mesmo tempo barrocas
e africanizadas” (Silva, 2005, p. 271, 276. grifo nosso). Mesmo que a celebra-
¢Oes das Irmandades Negras fossem aceitas pelo poder oficial, as praticas
culturais dessas comunidades, dancas, vestimentas, formas de cultuar san-
tos, sempre estiveram distantes das praticas do catolicismo europeu, e foram
muitas vezes questionadas pela Igreja: “Praticam os negros ritos catdlicos,
ou apenas enxertavam em sua gentilidade aspectos da “verdadeira religiao?”
(Silva, 2005, p. 271)%.

Nao obstante as queixas do clero no periodo colonial, a perseguicdo
as Irmandades Negras ficou mais intensa na segunda metade do século XIX,
mediante a romanizagao da Igreja do Brasil. O processo de romanizacdo da
Igreja®® comega com a influéncia do iluminismo; o trecho do veredito final do

Conde Polovide sobre as dancas em Recife em 1780 mostra essa influéncia.

81 Caio Boschi defende que as irmandades “desenvolviam intiimeras tarefas que, pelo menos em prin-
cipio, seriam da al¢ada do poder publico. Desse modo, intermediaram o contato Estado-Igreja”. In:
Boschi, 1986, p. 3

82  Luis Geraldo Silva discute um processo acontecido em Recife, sobre o quanto as dancas dos negros
durante suas festividades no final do século XVIII eram catélicas ou ndo. O Conde Povolide, em seu
veredito final, diz que “Os bailes que entendo serem de uma total reprovagdo sdo aqueles que os
pretos da costa da Mina fazem as escondidas, ou em casas ou rogas, com uma preta mestra com altar
de idolos, adorando bodes vivos e outros feitos de barro, untando seus corpos com diversos 6leos,
sangue de galo, dando a comer bolos de milho depois de diversas bénc¢aos supersticiosas, fazendo
crer aos rusticos que naquelas ungdes de pdo dao fortuna, fazem querer bem mulheres a homens e
homens a mulheres” Trecho do Parecer do Conde Polovide sobre as dangas dos pretos e dirigido a
Martinho Melo e Castro. A.H.U Cédice 583, fls. 221-221v. e anexos. Lisboa. 12 de junho de 1780. In:
Silva, 2005 p. 280

83  “Iniciada no Brasil na década de 1840, ela representou a aproximacdo da Igreja, no Brasil, com os
principios religiosos ditados por Roma. Também conhecido como Ultramontanismo, a romanizac¢io
tinha como compromisso a negagdo do erro, o que representava uma luta entre a tradicéo e a re-
novagdo. Com tais propdésitos, o episcopado brasileiro firmou um posicionamento europeizante na
liturgia, buscando suprimir a religiosidade tradicional que, no seu julgamento, estava amalgamada
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E quantos as outras (referindo-se as dangas das irmandades negras),
ainda que possam ser toleradas, com o fim de evitar com este menos mal
outros males maiores, deve Vossa Exceléncia contudo usar de todos os meios
suaves que sua prudéncia lhe sugerir para ir desterrando pouco a pouco um
divertimento tio contrario aos bons costumes®*.

A partir do desenvolvimento das influéncias iluministas, a Igreja no
Brasil no século XIX implementa a romanizagdo, e na sua visao, o catolicis-
mo negro praticado entre os membros das irmandades leigas deveria ser
substituido por formas mais licidas e racionais da liturgia, intermediado por
um “cristianismo esclarecido”, filtrado pelo criticismo iluminista (Mac Cord,
2001).

As principais a¢des do Catolicismo Romanizado no Brasil, grosso
modo, foram a tentativa de desarticulacdo das associacdes religiosas de lei-
gos; reformulagdo dos ritos religiosos populares — a fim de dar énfase aos sa-
cramentos da Igreja Catolica -; perseguicdo as sociedades secretas; reforma
de seminarios diocesanos; fundacao de estabelecimentos de ensino para a
sociedade civil; construcio e reforma das catedrais; criacio de jornais catoli-
cos e a fundacdo de novas dioceses. (Stankonski, 2010, p. 71)

Um exemplo da ingeréncia da Igreja “romanizada” no espaco das Ir-
mandades Negras pode ser analisado a partir da histéria das Irmandades
Negras da cidade de Sao Paulo. Nesta capital, entre os anos de 1880 e 1910,
as trés Irmandades Negras existentes na cidade passaram por situacdes em-
blematicas que revelam as adversidades pelas quais passavam os negros na
mesma época em todo Brasil. A Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos
Homens Pretos passou por um processo forcado de deslocamento de sua
igreja dentro da cidade, numa disputa da Irmandade com o clero e a elite, e
as outras duas foram extintas por decisdo do clero romanizado. Em duas car-
tografias do final do século XIX, mesmo antes da mudanc¢a da antiga Igreja de
Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos, ela ja ndo aparecia; conforme

o pesquisador Fabricio Santos, um apagamento programado (Santos, 2021).

com elementos da cultura negra e india. (...) Para fazer valer o Concilio do Trento. In: Mac Cord,
2001, p. 45

84  Trecho do Parecer do Conde Polovide sobre as dangas dos pretos e dirigido a Martinho Melo e Cas-
tro. A.H.U Cddice 583, fls. 221-221v. e anexos. Lisboa. 12 de junho de 1780.
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No primeiro caso, a elite cafeeira paulistana ocupou o entorno da
Igreja e do Largo do Rosadrio, que ficava no centro histdrico, e junto com pre-
feitura e a cimara, obrigaram a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos
Homens Pretos, fundada em 1711, a vender a Igreja do Rosario e algumas
outras propriedades. Em seu lugar, foi construido o prédio que hoje abriga
uma das sedes da Bolsa e Mercadoria e Futuros de Sdo Paulo. A Irmandade
construiu a nova Igreja no Largo do Paissandu, e ainda com muita resisténcia
de moradores da nova localidade, que fizeram muitos pedidos para que a
Igreja nao fosse construida nesse lugar.

A Irmandade de Santo Elesbao e Santa Efigénia teve seu territério
disputado a partir de 1890. Com a expansao da cidade de Sdo Paulo, na se-
gunda metade do século XIX, surgiram bairros ocupados pela elite cafeeira,
que estavam proximos da Igreja de Nossa Senhora da Conceig¢ao e Santa Efi-
génia, de posse da Irmandade Negra. Mais uma vez o clero se junta com a
elite local, destituem a irmandade, e alegando que ja ndo existia mais uma
confraria, tomam posse da Igreja e de tudo que pertencia a Irmandade. De-
pois levam uma irmandade branca formada por membros do novo bairro da
elite paulistana.

A Irmandade de Sdo Benedito, criada pelos franciscanos a priori para
o exercicio catdlico de seus escravizados, deveria ter iniciado suas reunides
em meados de 1759 (Santos, 2021, p. 84). No compromisso firmado em
1899 houve uma alteracdo de um artigo proposto pelo clero, que dava indi-
cios do que aconteceria. “Artigo 24°: Em caso de solugdo ou extingdo os bens
da Irmandade ficardo devolutos a Autoridade Diocesana, que segundo seu ex-
clusivo critério, os applicard a alguma obra pia.®*”. Em 1908, trés franciscanos
estrangeiros chegam em Sao Paulo, foram acolhidos pelos irmaos negros,
depois disseram que ndo sairiam da Igreja da Irmandade. Inicia-se um pro-
cesso juridico que vai ser resolvido em 1910, com a extin¢cdo da Irmandade
de Sdo Benedito, numa acdo que envolveu clérigos da Igreja, a Ordem dos
Franciscanos junto com a justica comum (Santos, 2021, p. 249). Esses casos

acontecidos na cidade de Sao Paulo mostram como o clero romanizado se

85 AHPFICB, Compromisso da Veneravel Irmandade do Glorioso Sdo Benedicto de Sao Paulo. 14 de
dezembro de 1899, p. 9 apud Santos, 2021, p. 246.
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relacionava com as Irmandades Negras. Processos similares aconteceram
por todo Brasil. Varias confrarias foram destituidas e igrejas destruidas, ou
apagaram as memorias negras dos lugares sagrados.

Em Florianépolis, a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pre-
tos foi obrigada, em 1905, pela Diocese local, a mudar seu compromisso, e
num artigo consta a seguinte informagao: “A irmandade fica obrigada a pres-
tar contas a Autoridade Diocesana, ou ao seu delegado, sempre que lhe for
exigida, sob pena de dissolucao, e que, no caso de dissoluc¢do, a Igreja da Ir-
mandade passaria a ser de posse da Diocese” (Stankonski, 2010, p. 118). Ve-
mos ali quais os objetivos da Igreja, pois era “Através da Mesa Administrativa
que [os leigos] geriam todos os negdcios e decidiam sobre todas as questoes
internas e externas” (Quintao, 2002).

Além de destituir Irmandades, mudar compromissos e se apossar de
igrejas das Irmandades Negras, a Igreja Catdlica brasileira romanizada lu-
tou contra os valores religiosos da ritualistica das dangas e cortejos destas
organizacgdes afro-brasileiras; somente na década de 1960, apds o Concilio
Vaticano II, a Igreja vai abrir um didlogo com as culturas afro-brasileiras e
indigenas®®, mesmo que as Irmandades Negras e sua ritualistica estivessem
inseridas na histéria e na propagacao do catolicismo no Brasil por varios
séculos.

A romanizacgdo, como atualizagdo do projeto colonial, ndo conseguiu
realizar seus intuitos para com o povo negro na totalidade, haja vista que
antes dela existiu o catolicismo africano com os africanos, que se transfor-
mou no Catolicismo Negro praticado no interior das Irmandades. Essas pra-
ticas religiosas africanas e afro-brasileiras foram entrando profundamente

na vida brasileira.

86 A aproximagdo com os povos marginalizados da América Latina, a saber indigenas e negros, se deu
mediante as Conferéncias do Episcopado Latino-americano, especialmente os eventos realizados
em Puebla e em Medelin. Nestas reunioes, a Igreja de Roma orientaria o clero latino-americano a
estabelecer contato com esses grupos, dando a possibilidade da inculturagdo para que as missas e
demais ritos fossem mais bem assimilados por estes catélicos. In: Beozzo, 1980.

Doma 163



Heranca das irmandades negras

As praticas religiosas das Irmandades Negras foram imprescindiveis
para a formacao do catolicismo popular brasileiro. O modelo da religiosida-
de conduzida pelos leigos trazia o caminho direto entre o fiel e o sagrado,
sem existéncia de intermediador?®.

A romanizag¢io ndo conseguiu acabar com essa mistica popular, e até
hoje os leigos conduzem festas para os santos catélicos por todo o Brasil. No
pos-abolicdo, muitas Irmandades deixaram de existir, algumas ainda estao
em atividade, porém a pratica religiosa do Catolicismo Negro de cultuar os
santos de devogao escolhidos historicamente pelos pretos e pardos, median-
te a realizacdo de festa de coroag¢do anual, missa solene, musica e danca, que
conectam com a memoria africana, segue viva e presente. O que hoje conhe-
cemos como Congadas, por exemplo, € muito mais do que musica ou danga, é
a continuacao e ressignificacdo dessas irmandades no contexto pés-abolicao.

Vemos essas religiosidades presentes em todo Brasil, na cidade de
Belo Horizonte, que até final do século XIX era um pequeno povoado e capital
do estado, a partir de 1893 recebeu grandes contingentes populacionais de
negros em busca de melhores condi¢cdes de vida. Como consequéncia, hoje
a cidade e seu entorno tém centenas de Congadas, muitas ainda utilizando o
termo Irmandade ou Reinado para falar de sua pratica religiosa cultural. Em
outras cidades, como Goiania, Uberlandia, as da regido do Vale do Paraiba
Paulista, ou ainda cidades médias e pequenas em todas as regides do palfs,
acontecem regularmente festejos aos santos negros, seguindo a mesma ri-
tualistica criada pelas Irmandades Negras no Brasil colonial.

As celebracgoes realizadas nas diversas partes do Brasil nos lembram
que existe um continuum religioso que comeg¢a quando os portugueses levam
o cristianismo colonial para Africa, e tem inicio o “didlogo dos surdos”, e se-
gue até hoje, com os afrodescendentes se relacionando da mesma forma com
os seus representantes através do costume do Reinado, e com as divindades

a partir da uma aproximac¢ido muito particular com os santos catélicos.

87  Recorremos mais uma vez as praticas do sufismo islamico, que prega e pratica o contato direto
entre os devotos e Deus, através de praticas misticas, oragdes repetidas muitas vezes, dancas ou
outros recursos, que tém origem nas praticas das religides originarias, anteriores a chegada do
islamismo.
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A festa da coroacdo de Reis e Rainhas das Irmandades Negras do Brasil
tinha um significado muito diferente para a comunidade negra e para os coloni-
zadores portugueses (Souza, 2002). Essa diferenca também se aplica na forma
de como esses grupos vao entender e praticar o catolicismo, e segue presente
em todo o Brasil entre o catolicismo popular e o oficial. Com relacdo a customi-
zagdo dos santos catdlicos, Marina de Mello e Souza utiliza o relato da madame
Otille Coudreau, francesa que fez levantamento hidrografico na Amazoénia no
inicio do século XX e visitou a comunidade quilombola na beira do rio Pacoval,
para mostrar as herangas africanas no Brasil. A francesa descreve, com sua visao
eurocéntrica, imagens de santos horrorosos, cheios de fitas multicoloridas, pes-
soas mal-vestidas realizando dancas estranhas. Cita a tese de Euripides Furnes,
feita 95 anos depois®, que trata do Marambiré, nome da celebragio que a fran-
cesa assistiu no inicio do século XX. Mostra foto de Sdo Benedito enfeitado com
penas e traz imagens de um Nganga no Congo de 1922, e imagens de Nkisis de
Angola e Congo, todos com muitas penas, parecidas com as colocadas na ima-
gem de Sdo Benedito. Defende assim que a forma que a comunidade do Pacoval,
em seu Marambiré, se relaciona com os santos tem forte heranca africana e se
assemelha a relagdo que os africanos tém com os nkisi.

Refletindo sobre a complexidade de se estudar o Catolicismo Negro,
Souza escreve que historicamente os estudos sobre a historia dos negros no
Brasil privilegiaram apenas algumas religides afro-brasileiras:

Vérias foram as formas pelas quais o catolicismo foi adotado
por comunidades afrodescendentes, mas essa area de estudos
recebeu, no geral, menos atencao do que os cultos religiosos de-
rivados de tradi¢des africanas. Nina Rodrigues e Arthur Ramos
tratam com mais vagar das religides afro-brasileiras e do con-
junto cultural iorubano; Roger Bastide, quando aborda o catoli-
cismo negro, é de maneira superficial, ignorando as motiva¢des
das comunidades negras e tomando o catolicismo apenas como
uma imposicdo do universo senhorial, incorporada geralmen-
te para servir de disfarce a ritos de origem africana. Também
Pierre Verger, por focar apenas a Bahia e a Africa Ocidental, na
qual a penetracgio das religides cristas sé6 se deu apds o término
do trafico de escravos, ndo aborda o cristianismo negro e suas

relacdes com o catolicismo africano dos bantos da Africa Cen-
tro-Ocidental. (Souza, 2002, p. 142-3)

w

88  Funes, Euripedes Antonio “Nasci nas matas, nunca tive senhor’. Histéria dos mocambos do baixo
Amazonas”. Tese de Doutorado, Universidade de Sdo Paulo, 1995.
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A partir dos anos 1970 acontece uma mudanca na percepg¢ado da in-
telectualidade brasileira sobre as Irmandades Negras e sobre o catolicismo
popular, como consequéncia da pressdao dos movimentos sociais e culturais,
especificamente de grupos minorizados, mulheres e negros. Aos poucos, es-
tas Irmandades e as Congadas se tornaram um tema académico, que hoje
conta com varios trabalhos, e as lacunas historiograficas nos inspiraram a

producao deste artigo.

Consideracgoes finais

O percurso apresentado teve como objetivo apresentar as Irmanda-
des Negras como as primeiras organizagoes afro-brasileiras, com uma atua-
¢do desde sempre decolonial de resisténcia e manutengao de praticas afro-
-diaspdricas, dentro dos limites possiveis de agdo no sistema colonial, assim
como pontuou a pesquisadora Anténio Quintao:

Acredito que as irmandades tenham representado, para seus
confrades, a possibilidade de garantir a sua sobrevivéncia numa
sociedade profundamente hierarquizada, injusta e desigual. As
irmandades ndo eram o “quilombo urbano”, mas me parece in-
justo considera-las o “antiquilombo”. Tratava-se de uma forma

de resisténcia das classes subalternas, na qual se imbricavam
elementos da classe dominante. (Quintdo, 2002, p. 204)

Os africanos ressignificaram suas formas de lidar com o sagrado atra-
vés do catolicismo colonial, criando desde seus territérios autéctones um
outro catolicismo, onde cultuavam e se relacionavam com Nossa Senhora e
os demais santos catdlicos utilizando um modus africano, que no contexto
diaspdrico, tornou-se afro-brasileiro. Dentro das Irmandades, os africanos
e afro-brasileiros fizeram a manutengio e recriacdo de praticas ancestrais,
utilizando a simbologia crist3, surgindo assim o Catolicismo Negro, uma
das bases para o catolicismo popular brasileiro; o projeto da romanizagao
de acabar com essas religiosidades ndo obteve resultado, pois elas seguem
atuando por todo o pais, principalmente nas Congadas e nas festas populares
de santos negros.

Em 1938, dentro do projeto colonial de heranca portuguesa, foi criado

o Instituto Histdrico e Geografico Brasileiro (IHGB), com o objetivo de criar
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uma nacao brasileira, que seria a continuacdo de um estado iluminista, escla-
recido e civilizador, tendo a cultura europeia e branca como referéncia para
a construcdo dessa identidade nacional. Entre suas a¢des estavam o apaga-
mento da memoria da escravidao e das culturas nativas, nesse Brasil ideal,
onde os negros e os indigenas seriam “diluidos” pelos ideais da branquitude.
Ao levar esse plano de forma radical, Rui Barbosa queimaria a maioria dos
documentos sobre a escraviddo, o que geraria as dificuldades que todos os
pesquisadores sofrem ainda hoje quando decidem realizar importantes pes-
quisas sobre este contexto, fato relevante também para o apagamento das
manifestacdes religiosas estudadas neste artigo.

Entretanto, o Catolicismo Negro ficou preservado de forma imaterial
nas Congadas e nas Irmandades Negras. As poucas Irmandades Negras que
sobreviveram ao processo de romaniza¢do seguem perseverantes na manu-
tencdo das crencas de seus ancestrais, demarcando, por intermédio de sua fé,
importantes territorios negros nas cidades brasileiras. As Congadas trazem a
memoria da escraviddo em suas praticas culturais, toda uma ritualistica que
propaga e vivencia valores civilizatorios da cultura africana, o contato dire-
to entre humanos e deidades, o respeito aos mais velhos e aos mais novos,
rituais com musica e danga de forma a inserir todos de forma participativa,
solidariedade, o respeito a todas as outras formas de culto, valores normal-
mente associados aos terreiros de Candomblé.

As Congadas e as Irmandades Catélicas Negras, como os Candomblés,
as Umbandas e muitas outras tradicoes afro-brasileiras, recriam “Africas”
em suas praticas culturais, dando significado as suas existéncias nesse outro
lado da Calunga Grande.

“Eu sou um Africano,

Vim para o Brasil contra a vontade
Trabalhar na escraviddo,

De dia de noite,

Sem poder ter liberdade™®

89  Musica cantada pelos Ternos de Congo do Goids. Cantados em Cataldo e Goidnia-GO. Registro do
autor. Criacdo musical desse canto executado pelo Terno de Congo 13 de Maio de Goiania-GO e
recriado por DJ Tudo e sua gente de todo lugar. https://youtu.be/Wwp1LdpW30U. Acesso em:
16/11/21.
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10. AIMPORTANCIA DOS TERRITORIOS E DOS
ESPACOS MARGINAIS PARA A CONSTRUCAO
DA IDENTIDADE, RESISTENCIA E FORMACAO
CRITICA DA JUVENTUDE PERIFERICA

Telma das Gragas de Aratijo Souza®®

Resumo: Esse trabalho se propde a demonstrar a importancia
dos territdrios e espacos marginalizados pela sociedade para a
manutencdo da cultura e identidade, em especial da juventude
periférica, e como espaco de formacao critica e atuante na de-
nuncia das desigualdades sociais. Embora se espere que a edu-
cacgdo, representada pelas escolas e todo o contexto do espaco
escolar, cumpra o papel de proporcionar as criancas, adolescen-
tes e juventude uma educacio emancipadora, pautada no direito
e no respeito a multiculturalidade, valorizando a histéria, cultu-
ra e identidade de todos os povos, o que vemos na pratica é que
a educacdo formal, em especial nas escolas publicas brasileiras,
age para reproduzir e, principalmente, perpetuar a desigualda-
de social.

Palavras-chave: Educacio; Resisténcia identitaria; Juventude
periférica; Epistemicidio.

90 Mestranda no Programa de P6s-Graduagdo em Humanidades, Direitos e Outras Legitimidades (PP-
GHDL/FFLCH - USP), professora orientadora Maria Angelica Souza Ribeiro. E-mail: telmasouza@
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A escola que temos: epistemicidio e controle social

A educagio formal, em especial a educagdo publica voltada as popula-
¢Oes periféricas, exerce um papel de controle social, cujo objetivo é a manu-
tencdo do status quo e das desigualdades sociais. Para exercer esse controle,
seleciona e aplica em seu curriculo conteidos que negam a cultura, histéria
e pautas oriundas das populac¢des periféricas. Além disso, reforcam a ideia
de que para ser aceito socialmente, o individuo precisa negar suas raizes e
origens e assumir a postura, cultura, histéria e cultura eurocéntrica, ou, de
grupos dominantes. Nesse sentido, podemos observar na obra de Silva:

A invisibilidade e o recalque dos valores histéricos e culturais
de um povo, bem como a inferiorizarao dos seus atributos ads-
critos, através de estereétipos, conduz esse povo, na maioria
das vezes, a desenvolver comportamentos de auto rejeicdo, re-
sultando em rejeicdo e negacdo dos seus valores culturais e em

preferéncia pela estética e valores culturais dos grupos sociais
valorizados nas representacdes (Silva, 2005, p. 22)

A educacao formal exerce um papel politico importante, sendo fun-
damental, nas sociedades, em especial nas sociedades capitalistas. Para além
dos romantismos, é preciso analisar o processo educacional de forma critica
e, principalmente, aprofundar a reflexdo sobre os reais objetivos na escolha
dos contetidos que formam o curriculo formal, incluindo nessa analise o es-
tudo do chamado curriculo oculto, que tem como objetivo incutir, principal-
mente, formas de comportamento e submissao.

Nesse sentido, o objetivo primordial da educagdo formal nao reside
no ideal de formacgao critica e emancipadora; pelo contrario, seleciona con-
teddos e direciona seu curriculo para uma educagdo com o Unico objetivo
de satisfazer as necessidades da divisdo do trabalho e manutencao das desi-
gualdades sociais.

O curriculo hegemoénico eurocéntrico e heteronormativo, tal qual é
apresentado, tem como objetivo primordial a manutencao do status quo e
reproducdo das relacdes sociais existentes, e, para tanto, reproduz em seu
curriculo a narrativa do opressor e, principalmente, retira quase que total-
mente, sendo totalmente, do curriculo as manifesta¢des culturais dos opri-

midos, gerando um descolamento da realidade da comunidade escolar pe-
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riférica que nao vé sua realidade, histéria e cultura refletida nos contetidos

escolares. Nesse sentido, Alessandro Baratta equipara a fung¢do do sistema

escolar a func¢do do sistema penal, qual seja, o controle social.
A complementaridade das fung¢des exercidas pelo sistema esco-
lar e pelo sistema penal responde a exigéncia de reproduzir e
assegurar as relacdes sociais existentes, isto €, de conservar a
realidade social. Esta realidade se manifesta com uma desigual
distribuicio dos recursos, dos beneficios, correspondentemen-
te a uma estratificacdo em cujo fundo a sociedade capitalista de-

senvolve zonas consistentes de subdesenvolvimento e de margi-
nalizacdo. (Baratta, 2011, p. 171)

Para exercer essa funcao ideolégica capitalista e classista, cujo tinico
objetivo é a manuten¢do de uma sociedade desigual, o curriculo do sistema
escolar publico se estabelece deslegitimando a cultura e a histéria oriunda
das populagdes periféricas em detrimento da cultura eurocéntrica dominante.
Ademais, reproduz e, de forma eficaz, cria contraestimulos de modo a margi-
nalizar ainda mais a cultura e a identidade dessas populagdes. Nao se observa
no curriculo uma pluralidade de contetidos de forma a estimular o conheci-
mento critico e a reflexdo.

A homogeneidade do sistema escolar e do sistema penal corresponde
ao fato de que realizam, essencialmente, a mesma funcao de reproducio das
relagdes sociais e de manutencdo da estrutura vertical da sociedade, criando,
em particular, eficazes contra estimulos a integracao dos setores mais baixos e
marginalizados do proletariado, ou colocando diretamente em agdo processos
marginalizadores. Por isso, encontramos no sistema penal, em face dos indivi-
duos provenientes dos estratos sociais mais fracos, os mesmos mecanismos de
discriminagdo presentes no sistema escolar. (Baratta, 2011, p. 175)

Mesmo sob a égide da Lei 10639/03, que estabelece a obrigatorieda-
de do ensino de histéria da Africa e das culturas afro-brasileiras nas escolas
publicas e particulares dos ensinos fundamental e médio, lei esta conquista-
da ap6s anos de luta e reivindicagdes do movimento negro, que reconhecem
que a educacgdo é extremamente importante nos processos de produgao de
conhecimento e que reivindicam que as escolas desempenhem seu papel na
superacdo do racismo, tanto na escola quanto na sociedade (Gomes, 2011),

ainda nos deparamos com essas opressoes e com o total desprezo das insti-
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tuicdes educacionais a lei em vigor, que nos obriga a continuar na luta para
que esta seja efetivada.

Diante da auséncia de representatividade nos espacos escolares, a ju-
ventude periférica busca alternativas para expor seus anseios, compartilhar
e gritar suas angustias, fortalecer a sua cultura e identidade e, principalmen-
te, se contrapor a cultura “dominante”.

E claro que ndo podemos negar a tentativa de algumas professoras
e professores que, na contramao do curriculo formal dominante, e no fazer
docente comprometido com a luta, incluem em suas aulas temadticas e
debates que levam as educandas e educandos a questionarem a historia
contada nos livros didaticos sob a perspectiva do opressor, porém a atuagio
dessas professoras e professores, embora de fundamental importancia, ndo
tem o conddo de modificar e decolonizar o curriculo. Também, precisamos
contextualizar a dificuldade encontrada por esses professores em inserir no
ambiente escolar tematicas pertinentes a cultura e histéria dos oprimidos,
pois o préprio corpo docente e a gestdo da escola, acostumados a reproduzir os
modelos apresentados pelo curriculo, se opéem a novas formas de ensinar e,
principalmente, daqueles modos que incentivam as educandas e os educandos
a expressarem seus questionamentos e posicionamentos criticos em relacio
ao curriculo formal. Nesse sentido, bell hooks, em seu livro “Ensinando a trans-
gredir”, ja sinalizava essa dificuldade em inserir um curriculo multicultural:

Apesar de o multiculturalismo estar atualmente em foco em
nossa sociedade, especialmente na educacgdo, nao ha, nem de
longe, discussdes praticas suficientes acerca de como o contex-
to da sala de aula pode ser transformado de modo a fazer do
aprendizado uma experiéncia de inclusio. Para que o esfor¢o de
respeitar e honrar a realidade social e a experiéncia de grupos
ndo brancos possa se refletir num processo pedagogico, nés,
como professores - em todos os niveis, do ensino fundamental
a universidade -, temos de reconhecer que nosso estilo de ensi-
no tem de mudar. Vamos encarar a realidade: a maioria de nds
frequentamos escolas onde o estilo de ensino refletia a nogao
de uma unica forma de pensamento e experiéncia, a qual éra-
mos encorajados a crer que fosse universal. Isso vale tanto para
professores ndo brancos quanto para os brancos. A maioria de
nos aprendemos a ensinar imitando esse modelo. Como conse-

quéncia, muitos professores se perturbam com as implica¢des
politicas de uma educag¢iao multicultural. (hooks, 2013, p. 51)
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Diante dessa dificuldade em modificar o curriculo formal e as prati-
cas escolares para que estas se apresentem de forma multicultural, a existén-
cia desses territérios e espagos alternativos de educa¢do marginal se torna

imprescindivel para manutencdo da cultura das populagdes periféricas.

Os territdrios e espacos marginais e a construcao
identitaria da juventude periférica

Diante das imposi¢des histéricas e culturais e das tentativas de con-
trole social exercidas pelo curriculo formal e da auséncia de representativi-
dade no espacgo escolar, a juventude periférica encontra lugares onde possa
sentir-se de fato incluida.

As opressoes presentes no ambiente escolar e expressas tanto no cur-
riculo formal quanto nas estruturas escolares ndo passam despercebidas pe-
los estudantes que identificam a auséncia de representag¢des de sua cultura e
histoéria no curriculo, e, na maioria das vezes, quando tentam contextualiza-los
no ambiente escolar, sio duramente repreendidos. Isso ocorre com todas as
manifestacdes da cultura periférica, assim o foi com a capoeira, o samba, o rap,
o break dance, o grafitti, o funk, a religiosidade de matrizes africanas.

Diante da auséncia de representatividade nos espagos escolares, a ju-
ventude periférica busca alternativas para expor seus anseios, compartilhar
e gritar suas angustias, fortalecer a sua cultura e identidade e, principalmen-
te, se contrapor a cultura dominante.

Como forma de resisténcia a coloniza¢do do curriculo escolar, a ju-
ventude periférica se retine nos terreiros, ruas, bares, esquinas, associacdes,
saraus, slam’s, casas e espacos de cultura, para exercer seu direito a manu-
tencdo da sua cultura e sua histdria e, através da poesia, da musica, da danga,
da expressdo da religiosidade, expressa sua indignacao.

Alguém que se vé rejeitado em sua linguagem, em seus costu-
mes, em sua expressdo, sente-se a si mesmo como rejeitado,
como diminuido, como inferior - visto que a imagem que os ou-

tros tém da gente é fundamental na formagao da imagem que se
tem da gente mesmo. (Nidelcoff, 1993, p. 45).
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Sao nesses espacos colocados a margem, desprezados, frutos de in-
tolerancia, preconceito e racismo, que a juventude periférica se identifica, se
vé representada, através de manifesta¢des culturais, politicas e/ou religiosas
que contam a histéria de seu povo, que ddo voz a sua cultura, a sua arte, a
sua religido. Nesses territorios sentem-se, além de representados, aquilom-
bados, juntos aos seus iguais, que entendem e sentem na pele todos os dias
as mazelas de viver em uma sociedade racista e opressora.

Uma das formas de dominacgdo é, sem duvida, a imposicdo de uma
cultura em detrimento de outras. Uma sociedade é formada por sujeitos que
trazem consigo um repertério histérico, repleto de sentidos e significados. E
a partir desse repertorio historico que o sujeito se identifica no mundo, mais
especificamente, na sociedade em que vive. Nesse sentido:

O pertencimento ao endogrupo e a exclusdo em relacao a outros
grupos caracterizam a identidade social. Ela é enfatizada pela
significacdo que esse pertencimento desperta junto ao sujeito,
tanto no aspecto emocional quanto cognitivo: seu desejo de per-
tencer e continuar pertencendo ao grupo, a supervalorizacdo ou
positivacido de caracteristicas do grupo social, a reelaboragio
destas caracteristicas em funcdo da adequacio a valores sociais

mais amplos que sejam considerados positivos e desejaveis na
sociedade envolvente. (Amorim, 2014, p. 161).

Dessa forma, os espacos marginais continuam sendo os locais que
permitem a maxima expressao da resisténcia, da histéria e da cultura perifé-
rica. Dai a relevancia de lancar o olhar sobre esses espacos, percebendo sua
poténcia formadora nas periferias, em especial no que se refere a manuten-
¢do da histéria e cultura de todo um povo, pois esses locais possibilitam uma
ruptura com a cultura hegemdnica, atacando e denunciando as opressdes,
assim como leciona Munanga:

A situacdo do negro reclama uma ruptura e ndo um compromisso. Ela
passara pela revolta, compreendendo que a verdadeira solucdo dos proble-
mas nao consiste em macaquear o branco, mas em lutar para quebrar as bar-
reiras sociais que o impedem de ingressar na categoria dos homens. Assiste-
-se agora a uma mudanga de termos. Abandonada a assimilacao, a liberacdo
do negro de efetuar-se pela reconquista de si e de uma dignidade auténoma.

0 esfor¢o para alcancar o branco exigia total auto rejeicdo; negar o europeu

176 A importdncia dos territérios e dos espacos marginais



sera o prelidio indispensavel a retomada. E preciso desembaracar-se desta
imagem acusatoria e destruidora, atacar de frente a opressao, ja que é im-
possivel contorna-la. Aceitando-se, o negro afirma-se cultural, moral, fisica e
psiquicamente. Ele se reivindica com paixdo, a mesma que o fazia admirar e
assimilar o branco. (Munanga, 2012, p. 19)

Nesse contexto, os terreiros de candomblé exerceram e exercem um
papel extremamente relevante na manutengao da cultura e no pertencimen-
to identitario da juventude e das populagdes negras que, através da pratica
religiosa do candomblé, rompem com os grilhdes da opressdo e se afirmam
como negros, enaltecendo sua histéria e cultura. Conforme pesquisa reali-
zada em quatro terreiros de candomblé na regido de Parelheiros, zona sul
da cidade de Sao Paulo, todas as criancas e adolescentes entrevistados afir-
mam ter ouvido pela primeira vez a histéria de negros e negras, reis/rainhas,
guerreiros/guerreiras poderosas, orixas, nos espacos de terreiro, pois, nas
escolas aprenderam apenas que 0s negros e negras foram escravizados e
trazidos ao Brasil para o trabalho forcado. Relatam também que somente na
data de 20 de novembro é que veem algo de sua cultura representada, mas
ainda de forma caricata, sem aprofundamento nas discussoes e reflexdes so-
bre o que, de fato, deveria ser o ensino da histéria da Africa e das culturas
afro-brasileiras nas escolas. Nesse sentido:

A abordagem do tema de cultura africana e afro-brasileira na
escola ainda enfrenta muita resisténcia em ser pensado como
algo que deva ser incorporado ao curriculo escolar de maneira
a tenciona-lo a ponto de realmente provocar uma desestabiliza-
¢do de seu carater eurocéntrico. Nesse sentido, as experiéncias
pedagédgicas ainda se encontram muito atreladas a uma nogao
de pedagogia do evento, ou seja, a utilizacdo do evento para jus-

tificar a abordagem do tema, sem, no entanto, provocar uma efe-
tiva transformacao no curriculo escolar (Baptista, 2011, p. 130)

Olhar para os terreiros com a perspectiva formativa da educacio é
entender e discutir outras dimensdes do espaco do terreiro como local que
se configura como um local de resisténcia, de preservacdo de saberes, de
transmissdo de conhecimentos que vao para além da religiosidade. Nesses
territorios se aprende a importancia e o respeito aos saberes ancestrais, o

respeito e a conexdo com a natureza, a importancia da vivéncia em comu-
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nidade e o respeito a diversidade e, diante, do epistemicidio realizado nas
instituicdes formais de ensino, o terreiro passa a fazer um papel fundamen-
tal na discussao e reflexdo sobre formagdo do povo brasileiro e a contribui-
¢do de todos os povos, em especial dos povos negros para a construcao da
cultura, religido e historia da nossa sociedade. O terreiro traz discussoes e
transmissdo de conhecimentos propositalmente apagadas dos conteddos
escolares, através da oralidade, que faz parte da tradigdo de transmissao de
conhecimento dos povos afro-brasileiros, bem como a educagao através da
praxis pautada na ancestralidade. Os terreiros sdo, portanto, espacos de pro-
tecdo, afeto, promocdo de resisténcia, manutencao da identidade para crian-
¢as e jovens que sdo vitimas de racismo, principalmente o racismo religioso
sofrido nos espacos escolares e na sociedade:
Na contramdo das representacdes negativas realizadas sobre as
religides afro-brasileiras, os fiéis destas criam os espagos onde
se ancoram as identidades sociais, tanto as relacionadas a ter-
ra de origem, a terra-mae, Africa, quanto as que se relacionam,
diretamente com uma identidade afro-brasileira propriamente.
Faz parte das referéncias que fundam esta identidade a possi-
bilidade de existir em liberdade e cultuar os deuses trazidos da

Africa e os que, aqui no Brasil, passaram a proteger esses povos
fragilizados pela condigao social. (Amorim, 2014, p. 164)

Se de um lado as classes dominantes sempre perseguiram, marginali-
zaram e criminalizaram a cultura periférica, em especial as culturas afrodes-
cendentes, de outro as periferias sempre resistiram e encontraram formas
de manter sua cultura, historia e ancestralidade. Isso ocorreu com a capoei-
ra, quando foi criminalizada pelo C6digo Penal de 1890, enquadrando-se no
crime de vadiagem, porém os capoeiristas resistiram e a praticavam as mar-
gens, em galpdes e barracdes de das companhias portuarias. Isso ocorreu
com o samba, que também se enquadrava no crime de vadiagem, mas que
resistiu nos morros e terreiros de candomblé; ocorreu também com o rap e
os elementos da cultura hip-hop. Recentemente, acompanhamos discussdes
de projetos de lei com pretensdo de criminaliza¢do do funk.

As classes dominantes sempre oprimiram e reprimiram as manifes-

tacdes da cultura periférica, em especial as manifestacdes da cultura negra,

178 A importancia dos territdrios e dos espacos marginais



colocando-as sempre a margem. A cultura aceitavel socialmente era, e ainda
é, a cultura hegemodnica, eurocéntrica e capitalista.

Porém, as populacdes periféricas sempre resistiram, como forma
ndo sé de manutengao de sua histdria e de suas raizes, mas, principalmente,
como forma de contestacdo e denuncia das opressoes sofridas. A privacdo
do acesso aos bens materiais e culturais produzida pela sociedade, a carén-
cia de instrumentos e aparelhos publicos, unidas a repressao e opressao so-
fridas fizeram com que essas comunidades se organizassem politicamente
para ocupar os espacos negados pelo poder publico:

A partir da década de 1990, uma série de coletivos artisticos
surgiram nos bairros periféricos de Sao Paulo. Quatro foram
os principais motivadores para esse fendmeno: a possibilidade
de fazer politica em um contexto de descenso dos movimentos
sociais e dos partidos politicos, a luta por pacificagdo; a neces-
sidade de sobrevivéncia material, da qual a produgao artistica
se revelou como uma possibilidade e; a arte como emancipagao
humana. Por sua acdo e discursividade, estes coletivos exaltam

o orgulho periférico do mesmo modo que sdo fendmenos decor-
rentes desse orgulho.” (D’Andrea, 2013, p. 16)

Nesse sentido, para além dos terreiros, existem outros espagos mar-
ginais que proporcionam esse aquilombamento da juventude periférica e
que promovem a resisténcia politica e cultural, o reforco da identidade e a
formagao critica — esses espagos sao os saraus, as associagdes de capoei-

ra, espagos culturais, ruas, bares, escolas de samba, slam 5.

Os slam’s sdo batalhas de poesias que ocorrem em ruas e pracas
publicas, onde poetas e poetisas apresentam criagcdes autorais. Nesses
espacos é comum a presenca da juventude, muitos ainda em idade escolar,
tanto do ensino fundamental e médio quanto da graduacdo no ensino
superior. Esses espac¢os, assim como os terreiros, exercem um papel
fundamental na emancipacao critica e reforco da identidade da populacao
negra e periférica, na medida em que se baseia na horizontalidade na troca
de saberes e na identificagdo com outras e outros jovens que compartilham
da mesma realidade. Nesses espacos, as histérias contadas, através da poe-
sia, sdo aquelas do ponto de vista daqueles que sdo oprimidos na sociedade

brasileira racista, machista, patriarcal, Igbtfébica e capitalista.
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As abordagens apresentam temas muito semelhantes, quais sejam,
as denuncias de racismo, da necropolitica que se traduz através de violéncia
do Estado contra as populagdes periféricas, seja essa violéncia direta (atra-
vés da violéncia policial), ou a violéncia que se apresenta através da invia-
bilizacdo das pautas pretas e periféricas, da auséncia de politicas publicas
que garantam moradia digna, acesso a sadde, a educagdo e ao trabalho; as
dentncias sobre o machismo e da violéncia contra mulher, fruto dessa socie-
dade capitalista patriarcal; o epistemicidio e o apagamento de sua histéria e
cultura nos espacos educacionais e artisticos. Nesses espacos, o corpo e as
palavras tornam-se armas utilizadas para denunciar e se posicionar contra
as opressoes vividas pela juventude e populacGes periféricas:

A linguagem também assume uma forma mais fiel aquilo que
conta, como fica claro quando a escrita é definida com arma -
faca e navalha - ou também quando cria seu préprio vocabula-
rio — o latim afrofavelizado. E a prépria linguagem declarando
guerra e dando o tom do combate. Isto é, a propria forma lite-
raria colocando em evidéncia o projeto existente na coletanea:
se o marginalizado é historicamente violentado, os narradores
parecem defender a necessidade de que se dé um “basta” a tal
fato. Neste processo, a escrita surge como arma que promete
transformar ou, ao menos, contar outra histéria - silenciada -
na qual vale mesmo que a prépria violéncia venha a tona em
resposta a violéncia sofrida. Este parece ser o principal projeto

desta literatura: falar contra o siléncio, isto é, contra o discurso
dominante. (Beneveduto, 2010, p. 63)

O cendrio dos slam’s é relativamente recente na sociedade brasileira,
menos de duas décadas, e vem crescendo a cada dia, evidenciando a urgén-
cia da populacdo, em especial da juventude periférica, em encontrar espagos
onde possa vivenciar a multiculturalidade e a diversidade de culturas e iden-
tidades, sentindo-se representada historicamente e, principalmente, tendo

voz e vez para denunciar as opressoes vividas na sociedade.
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Consideracoes finais

Ainda estamos longe de alcan¢ar uma sociedade mais justa e demo-
cratica, em que a multiculturalidade dos povos seja respeitada e valorizada
como formadora da sociedade brasileira. As escolas e os espagos educacio-
nais reproduzem a légica social vigente através do curriculo e das praticas
educacionais, atendendo as demandas burguesas da sociedade capitalista
que, com objetivo de manutencdo do status quo e das desigualdades sociais,
utiliza os espacos educacionais para o exercicio do controle social. Esse con-
trole é exercido pelas escolas através da seleciao de contetidos eurocéntricos
que norteiam a educacdo, realizando um verdadeiro epistemicidio, a medida
que negam, ou melhor, apagam quase que totalmente, sendo totalmente, de
seus curriculos e livros didaticos a cultura e histéria dos povos negros.

Mesmo com a luta histérica dos movimentos negros, que inegavel-
mente, conseguiram obter avangos significativos nas politicas publicas
que atendessem as demandas das populacdes negras, a exemplo da Lei
10639/03, que estabelece a obrigatoriedade do ensino de histéria da Afri-
ca e das culturas afro-brasileiras nas escolas publicas e particulares dos en-
sinos fundamental e médio, ainda observamos, na pratica, em especial nas
praticas escolares, que ainda temos muito a lutar para avangar na construgao
de uma educacdo antirracista e que valorize a multiculturalidade do povo
brasileiro para a formag¢do de uma sociedade verdadeiramente democratica,
que supere todas as formas de racismo e de intolerancias.

0 ensino de histéria da Africa e das culturas afro-brasileiras nas esco-
las, na maioria das vezes, se restringe a comemoracgdes caricatas realizadas
no dia ou na semana de 20 de novembro, reduzindo o carater formativo ao
carater folclorizado, que reforca esteredtipos atribuidos a negros e negras.
Nesse sentido, é necessario cobrar formacdo docente e materiais didaticos
que promovam o debate e a reflexdo sobre a cultura e histéria do povo negro
e suas contribui¢cdes para a formacdo da sociedade brasileira.

Diante da auséncia de espacos multiculturais nas escolas, em especial
nas escolas publicas, percebemos a importancia dos espagos marginais - que
estdo a margem da sociedade burguesa capitalista — para a formacao critica,

resisténcia e afirmac¢do da identidade da juventude e das populagdes negras
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e periféricas. Nesses espacos marginalizados socialmente, observamos uma
educacdo que se consolida através da identificacdo, do respeito, da voz dada
a todos que desejem expressar suas angustias, denunciar as opressdes, pen-
sar outras formas afrocentradas de sociedade. Nesse sentido, os terreiros de
candomblé, bem como os espacos onde acontecem os slam’s, cumprem um
papel primordial para ruptura da légica burguesa capitalista, subvertendo a
ordem vigente e rompendo os grilhdes do silenciamento imposto, resistindo
através do corpo, da fala e da religiosidade a toda e qualquer tentativa de
epistemicidio e apagamento historico.
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ESTETICAS, SABERES E FAZERES (RE)
CONSTRUIDOS NAS COMUNIDADES NEGRAS

Iansa



11. DJELIS: EM CENA DAS MULHERES QUE
TRANSMITEM OS SABERES DA TERRA

Carine Rossane Piassetta Xavier®?

Resumo: O presente artigo tem como objetivo analisar a teatra-
lidade das djelis, contadoras de histérias, de um grupo de mu-
lheres, lideres quilombolas, da regido centro-sul do Parana. As
narrativas sdo utilizadas como forma de entretenimento e per-
tencimento, vinculando a comunidade a sua linha ancestral e
mantendo vivas as questodes relativas a territorialidade. As refle-
x0es ora apresentadas discutem a possibilidade de se conside-
rar essa forma de transmissao de saberes locais como uma agio
cénica, a luz de teorias oriundas do teatro em didlogo com as
demais areas que vém trabalhando com o contexto quilombola.
Palavras-chave: Quilombola; Etnografia Teatral; Narrativas
quilombolas; Mulheres; Teatralidade.
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Djelis e a identidade quilombola

A questdo da identidade quilombola é apresentada na abordagem de
narrativas encenadas por suas lideres, as Djelis, num processo de pertenci-
mento entre o seu passado, presente e futuro. Na sociedade Mandingas®?, as
Djelis sao as responsaveis pela transmissao dos saberes a partir de suas narra-
tivas, genealogias e contos historicos, reforcando assim o pensamento de bell
hooks (2013), no qual devemos abragar a mudanc¢a num mundo multicultural
e multiétnico, o partilhar de ideias e informagdes e aprender a aceitar as dife-
rentes maneiras de conhecer.

Neste sentido, o partilhar de ideias vem configurado pelas narrati-
vas quilombolas reconhecendo a contribuicao significativa de parte de sua
cultura para a sociedade. Conforme cita hooks, o abracar a mudanga, contri-
buindo significativamente para a cultura nacional com a visibilidade da voz.
Este conceito vem com autoras femininas como Ribeiro (2013), que ressalta
o pensar com base em novas premissas, desestabilizando algumas verdades.

Retomamos neste momento um importante fato histérico das poli-
ticas publicas nacionais que se deu em 2015, na assembleia realizada em
Brasilia pela Organizac¢io das Nagoes Unidas no Brasil - a institui¢do oficial
do periodo de 2015 a 2024 como a década “Internacional de Afrodescenden-
tes”, ressaltando que é a quarta vez que foi instituida, numa busca pela valo-
rizagdo da promocao do respeito, protecao e realizacdo de todos os direitos
humanos e liberdades fundamentais dos povos afrodescendentes. Essa dis-
cussao é uma oportunidade de reconhecimento territorial e de promocao de
medidas concretas para a inclusao desse grupo de pessoas quilombolas. Para
Alves (2013), o direito a terra se inclui como um direito elementar e susten-
tavel dos quilombolas a partir do advento da Constituicdo Federal de 1988,
em seu artigo 68, que trata dos Atos e Disposicdes Constitucionais Transito-
rios, que garantem aos remanescentes de quilombos a titulacdo das terras

em que vivem. Examinando a historiografia de Wachowicz (2002) sobre a

92  Os mandingas sdo remanescentes do Império do Mali, o qual foi fundado no século XIII pelo Mansa
Sundiata Queita. Migraram para o oeste, através do rio Niger, em busca de melhores terras culti-
vaveis e oportunidades de conquista. Sdo originarios do atuais Mali, Gdmbia, Guiné, Serra Leoa,
Senegal, Burquina Fasso, Libéria, Guiné-Bissau, Niger, Mauritdnia e Costa do Marfim. Apesar de dis-
persos, os Mandingas constituem o maior grupo étnico no Mali, na Guiné e em Gambia

Doma 187


https://pt.wikipedia.org/wiki/Imp%C3%A9rio_do_Mali
https://pt.wikipedia.org/wiki/Mansa
https://pt.wikipedia.org/wiki/Sundiata_Queita
https://pt.wikipedia.org/wiki/Rio_N%C3%ADger
https://pt.wikipedia.org/wiki/Terra_ar%C3%A1vel
https://pt.wikipedia.org/wiki/Terra_ar%C3%A1vel
https://pt.wikipedia.org/wiki/Mali
https://pt.wikipedia.org/wiki/G%C3%A2mbia
https://pt.wikipedia.org/wiki/Guin%C3%A9
https://pt.wikipedia.org/wiki/Serra_Leoa
https://pt.wikipedia.org/wiki/Senegal
https://pt.wikipedia.org/wiki/Burquina_Fasso
https://pt.wikipedia.org/wiki/Lib%C3%A9ria
https://pt.wikipedia.org/wiki/Guin%C3%A9-Bissau
https://pt.wikipedia.org/wiki/N%C3%ADger
https://pt.wikipedia.org/wiki/Maurit%C3%A2nia
https://pt.wikipedia.org/wiki/Costa_do_Marfim
https://pt.wikipedia.org/wiki/Mali
https://pt.wikipedia.org/wiki/Guin%C3%A9
https://pt.wikipedia.org/wiki/G%C3%A2mbia

questao, essa discussdo sempre foi abordada como uma estratégia de invisi-
bilidade de outros ndo europeus.

O estado do Parana sempre foi considerado como uma regido prio-
ritariamente de colonizacao europeia. Com a proposta de politicas publicas
nacionais, grupos de trabalhos antropoldgicos comecam a cartografar as co-
munidades quilombolas. Em destaque, no Parana, esta o Grupo de Trabalho
Clovis Moura, que foi o responsavel pelo mapeamento oficial das comuni-
dades remanescentes de quilombos e comunidades negras tradicionais, que
até entdo viviam no anonimato e comegaram a ter visibilidade.

Com a insercdo de novas politicas publicas relacionadas a essa etnia e
aos grupos de trabalhos antropoldgicos (Gomes Jr; Silva; Costa, 2008), cons-
tatei que no estado do Parana existem em média noventa comunidades, das
quais 38 ja foram certificadas pela Fundagdo Cultural Palmares. Entre elas,
algumas se encontram com o processo de certificagdo parado, e outras aguar-
dam o reconhecimento. Atualmente, as pesquisas come¢am com a desconstru-
¢do social do preconceito e da discriminagao racial, conforme afirmam Pinto e
Mezzomo (2012, p. 10):

E indiscutivel a importancia e necessidade da desconstrugio so-
cial do preconceito e da discriminac¢éo racial que sio atribuidos
a populacao negra, bem como a ampliagdo dos conhecimentos
sobre esta etnia presente no Parana e pouco mencionada pela
historiografia. E necessario viabilizar formas que recuperem a
autoestima e o orgulho de ser negro, bem como promover acoes
que contribuam para extirparem as representacdes sociais

negativas calcadas a populacdo negra por meio de estigmas e
esteredtipos.

Em meio a essa questdo da promoc¢ao de ac¢bdes para modificar a vi-
sualizacdo de estigmas e estereétipos sobre a populacdo negra na regido do
municipio de Palmas, os conflitos sobre a tematica da territorialidade estao
cada dia mais intensos. “Somos filhos da terra e nela cultivamos toda nos-
sa cultura e passado. Sempre vivemos aqui e aqui é o nosso lugar” (Silva,
2015a). As liderancas locais do quilombo, num processo que se assemelha
a um ato teatral, ou melhor dizendo, teatro de narrac¢do, devido aos disposi-
tivos cénicos, justificam o pertencimento pelo uso da pratica das narrativas

quilombolas com enredos que abordam a descri¢ao dos seus antepassados.
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Conforme o mapa cartografico da comunidade, o municipio de Palmas tem
trés comunidades quilombolas reconhecidas pela Fundac¢do Cultural Palma-
res: comunidade quilombola Adelaide Maria Trindade; comunidade Castori-
na Maria da Concei¢do; e comunidade Tobias Ferreira.

Nas comunidades mencionadas, faremos alusdo de que os saberes da
terra tém a mesma relacdo que a transmissao cultural de geracdo para ge-
racdo. Essa troca de saberes da terra sera chamada de dispositivos cénicos
teatrais - as narrativas quilombolas. Durante a pesquisa etnografica céni-
ca, diferentes narrativas chamavam a aten¢do principalmente pela memo-
ria autobiografica das pessoas idosas, visto que no quilombo algumas delas
sdo nomeadas como lideres. Em algumas narrativas, transparece momentos
de troca de geracdo, historias que as avos das narradoras contavam quando
criangas. Qutra caracteristica marcante dessas idosas contadoras é que elas
conseguem descrever relatos de cinco geragdes, com nomes e sobrenomes.
As vezes, pedem desculpas por terem mencionado tantas Marias.

O ser humano, desde sempre, narra as suas conquistas e os seus fra-
cassos. A narracdo de histdrias quilombolas pode ser descrita como uma
manifestacdo cultural de um povo que transmite os seus saberes de geracao
para gerac¢do, uma pratica que vem das suas origens africanas, e mesmo com
tantos sofrimentos, continuam a despertar essa dindmica no Brasil. As li-
derangas locais resolveram homenagear os seus antecessores, como explico
logo adiante.

Em Africa, mesmo sendo um continente muito extenso e com um
grande numero de povos e de culturas com caracteristicas distintas, mos-
tra-se que na diversidade existem elementos comuns entre seus povos, e um
deles é o Gri6é ou Djeli. Aqui no Brasil, nomeamos contadores de historias.
Ja na Africa, sdo responsaveis por ensinar as lendas e os costumes do seu
povo. Mesmo antes da invasdo dos europeus ao continente africano, o pa-
pel do contador de historias ja existia e transmitia os seus ensinamentos. A
transmissdo das narracoes é muitas vezes cantada e seus membros utilizam
instrumentos musicais para ajudar a dar ritmo e musicalidade a narrativa.

O falar ndo se restringe ao ato de emitir palavras, mas ao poder de
existir (Ribeiro, 2017. p.34). Na comunidade, inicialmente existia um Grié
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que, segundo a lideranca quilombola Arlete®3, fazia narrativas que eram tro-
vas em verso. “Era o tio Joaquim Nebino, que gostava de provocar as pessoas
com as suas trovas”. Mesmo modificando o objeto de estudo, conforme men-
cionei anteriormente, destaco que nos dias atuais repensar o envelhecimen-
to para novas possibilidades de inser¢do em novas atividades, principalmen-
te artisticas, torna-se cada vez mais necessario.

Conforme afirma Mendes (2008), envelhecer é um processo natural
que caracteriza uma etapa da vida do homem e da-se por mudangas fisicas,
psicolégicas e sociais que acometem de forma particular cada individuo com
sobrevida prolongada. E uma fase em que, ponderando sobre a prépria exis-
téncia, o individuo idoso conclui que alcangou muitos objetivos, mas também
sofreu muitas perdas, das quais a saude destaca-se como um dos aspectos
mais afetados.

Para tanto, a pesquisa qualitativa foi adotada, com uma abordagem
na pratica, num grupo de idosas quilombolas, sobre a importancia do pro-
cesso criativo de observacdo. A arte dramatica implica que o ator deve de-
saprender as usuais regras que reduzem o seu corpo a ser um simples por-
ta-voz, como também permite o fornecimento de conhecimentos tedricos e
técnicos que o prepara para o trabalho e o cotidiano da acdo no dmbito de
criacdo teatral, correlacionando-se também na promoc¢ao de satide de um
grupo de idosas ativas.

Com as lideres quilombolas, a troca de experiéncias teatrais é desper-
tada pelas narrativas, guiadas pela busca do prazer e da satisfacdo pessoal.
Conforme Debert (2004, p. 14), “as experiéncias vividas e os saberes acumu-
lados sdo ganhos que oferecem oportunidades de realizar projetos abando-
nados em outras etapas e estabelecer relagdes mais proficuas com o mundo
dos mais velhos.

Ao reconfigurar as narrativas do ambiente quilombola, contadas
pelas idosas, interpreto tanto uma tradicio oral como também a questdo
do respeito da troca de saberes quilombolas para um novo contexto, o ndo
quilombola.

93 Maria Arlete Ferreira da Silva, djeli, lirencanda quilombola. Foi uma das entrevistadas na comuni-

dade quilombola Adelaide Maria Trindade Batista, que fica localizada no municipio de Palmas, na
regido Sudoeste do Parana.
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Trata-se de um processo de teatralizagcdo com caracteristicas perfor-
maticas, em que os atores sociais fazem um espetaculo quase diario para um
grupo especifico - a prépria comunidade quilombola. Voltando a realidade
no teatro, a historiadora teatral alema Margot Berthold (2001, p. 6) afirma:
“A forma e o contetdo da expressio teatral sio condicionados pelas neces-
sidades da vida e pelas concepgdes religiosas. Dessas concep¢des, um indi-
viduo extrai as forcas elementares que transformam o homem em um meio

capaz de transcender-se e a seus semelhantes.”

Em cena: as trés Marias

As Marias da comunidade Adelaide Maria Trindade Batista sdo mu-
lheres que representam a comunidade quilombola da regido Centro-Sul do
Parana, responsaveis pela transmissio dos costumes dos ascendentes para
os seus descendentes. As narrativas dessas mulheres apresentam um siste-
ma de sentidos em torno do contexto comum quilombola: o pertencimento,
a valorizacdo da cultura local e o resgate da memdria. Com a convivéncia
na comunidade, percebi que certos codigos estavam implicitos na propria
rotina pessoal e comunitaria, uma inter-relacdo iniciada com o engajamento
local, como também o grande ntimero de mulheres que se chamam Maria.

A principio, o bairro Sao Sebastido do Rocio me chamou a atengao
devido ao fato de que entre dez moradoras, oito tém o nome Maria. A gran-
diosidade de moradoras que tém em seu nome Maria, parece ser um sinal de
respeito a Maria, mae de Jesus Cristo. Contudo, ao serem apresentadas ou
reportadas a outras pessoas, todas sao conhecidas pelo seu segundo nome.
Maria simbolicamente nos remete as Marias da comunidade Adelaide Maria
Trindade Batista. Com isso, busco compreender o significado do nome Ma-
ria. No dicionario Aurélio, Maria tem o significado de “senhora soberana”,
“mulher que ocupa o primeiro lugar”, “vidente”.

As mulheres na comunidade quilombola Adelaide Maria Trindade
Batista ocupam sim o primeiro lugar, ou buscam o seu lugar na vida, e ndo
sdo poucas Marias: Maria Arlete, Maria Adelaide, Maria Luz, Maria Apareci-
da, Adelaide Maria, Maria Concei¢do, Maria Lucia, Maria Aparecida, Maria

Trindade, Maria Eduarda, Maria Clara, Maria Joana, Anamaria, Maria Claudia,
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Maria Isabel, Maria Julia, Maria Claudia, Maria da Concei¢ao, Maria Catarina,
Maria Sol, Maria Poncid6nia, Maria das Dores, Maria do Socorro, Maria Lua,
Mariana, Maria... Dar esse nome as mulheres que nascem na familia acaba se
tornando uma tradigao.

Para uma melhor conducao desta dissertagdo, vamos nos concentrar
nas trés Marias, as lideres que sio oriundas da comunidade Adelaide Maria
Trindade Batista. As narradoras de histérias quilombolas Maria Arlete Fer-
reira da Silva (Arlete), Maria Adelaide Trindade (Trindade) e Maria Apare-
cida Souza Santos (Cida) sdo mulheres negras, idosas, lideres quilombolas e
remanescentes de pessoas que foram escravizadas.

Popularmente, na astrologia, o nome dado a um asterismo de trés
estrelas que formam o cinturao da constelagdo de Orion é chamado de Maria,
ou melhor, trés Marias, que para a astrologia se chama o cacador. Nossas trés
Marias ndo tém o papel de cagar, mas as suas teatralidades representam um
momento expressivo da diversidade cultural do povo para o povo.

Na astronomia, as estrelas sdo facilmente identificaveis quando vi-
sualizamos o céu, devido ao seu brilho e por estarem de alguma maneira
alinhadas. Fazendo essa alusdo a constelacdo das Trés Marias, apresentamos
as nossas Marias de Sao Sebastido do Rocio, que pelo brilho e principalmente
pela facil identificagdo dos moradores quilombolas, sdo mulheres que acon-
selham e principalmente difundem os seus conhecimentos quilombolas para
0s seus entes e também para os ndo quilombolas.

As nossas Marias sdo oriundas de histérias de luta pela sobrevivén-
cia. Todas elas assumem papéis sociais diversos de acordo com o momento e
a situacdo que estdo vivenciando. A cada periodo da histéria de vida pessoal,
a agitacdo mencionada pelas trés quando eram criangas parece ter sido a
marca para serem as escolhidas como lideres. Ser lider nao se da apenas por
suas narrativas caracteristicas diferenciadas e de grande repercussao para o

grupo a que pertencem.
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Maria Arlete Ferreira da Silva (Arlete)

A primeira contadora tem 79 anos e é méae de sete filhos, sendo cinco
homens e duas mulheres. Possui ainda, em média, 17 netos e alguns bisnetos.
Aprendeu a ser lider familiar e politica com a sua avé Maria Joana Ferreira. E
uma mulher que se nomeia guerreira e batalhadora. Foi lavadeira e agora é
professora aposentada. Cursou filosofia na universidade e gosta muito de ler.
E muito procurada pelos pesquisadores por ser uma lider politica, um laco
entre a comunidade quilombola e os ndo quilombolas. Maria Arlete Ferrei-
ra da Silva é considerada uma das mais antigas da Comunidade Quilombola
Adelaide Maria Trindade Batista. Transmite os saberes para a comunidade
e sempre esta fazendo palestras na regido. Tornou-se lider politica devido
a sua articulacdo no grupo social local e assumiu essa condicdo quando a
comunidade foi ocupada por pessoas nao quilombolas.

A lideranca quilombola tem algumas a¢des na comunidade que en-
volvem todas pessoas que a ela pertencem. Arlete menciona que precisava
cuidar de todos, para o fortalecimento local. “Passei por tantas situagdes que
nem acredito. Tudo é um aprendizado” (SILVA, 2015b). Ela participa tanto
de conselhos municipais como estaduais nas areas de saude, alimentacdo
saudavel e educagdo. Participa também das acdes da igreja e da associagao
Lions Club. Como ¢ fil6sofa e professora aposentada, 1€ muito, o que influen-
cia sempre suas narrativas.

As histérias que prefere contar sdo as que citam nomes dos antigos.
Arlete lista sempre diversos nomes e pede desculpas caso tenha se esque-
cido de alguém. Gosta de ser chamada por Arlete e tem um ar jovial, o que
se percebe por seu modo de falar e de vestir. Nas suas roupas, prevalece a
tonalidade de cores fortes, e observa-se que ela é muito vaidosa. Nao gosta
que tirem fotos dela ou que a filmem se os trajes nao forem adequados sob o
seu ponto de vista. Varias vezes ndo me autorizou a filma-la ou mesmo a tirar
fotos dela porque estava com o que citou de “roupas de batalha”, uma roupa
gque usa em casa, mais simples.

A narracdo informal da Arlete acontecia no ambito familiar, geral-
mente em ocasides em que estavam presentes netas, sobrinhas e esposas

dos seus filhos. Ja a narragdo formal acontecia durante os eventos, quando
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visitantes iam a escola para conhecer um pouco mais da realidade quilom-
bola. Nesses eventos, Arlete se arrumava para recebé-los usando “trajes de
domingo”.

Trajes de domingo é uma expressdo em sinal de respeito religioso
que as pessoas usavam e algumas ainda usam para evidenciar quando estao
com roupas mais apresentaveis. Logo que chegam em casa, elas tiram esse
“traje” para colocar uma roupa para ficar em casa. Esse é um costume ainda

forte na regiao.

Maria Adelaide Trindade (Trindade)

A senhora mais idosa da comunidade Adelaide Maria Trindade Batis-
ta possui 88 anos. A sua estatura é baixa, e ela gosta de usar cores mais cla-
ras. Em seus trajes prevalecem calga, blusas claras ou coloridas e as palavras
“Leao” ou “Companheira Ledo”, associadas aos Lions Clubes espalhados pelo
mundo. A tonalidade do seu cabelo é cinza, com corte curto e encaracolado
miudinho. A sua voz tem um timbre forte, e ela fala pausadamente. Sempre
sorridente, é vaidosa ndo sé com a sua aparéncia, como também com a sua
residéncia, que estad sempre impecavelmente arrumada e bem arejada. Maria
Adelaide Trindade relata que se casou com apenas 14 anos. Na época, achava
que era nova demais, mesmo assim aprendeu os ensinamentos de uma lider
familiar com a sua avd. Separou-se com apenas 22 anos.

Aprendeu a viver com a escola da vida, e as suas narrativas sempre
transmitem a sua alegria de viver. Trabalhou por muito tempo como empre-
gada doméstica, mas durante 32 anos foi zeladora da Camara Municipal de
Palmas. Em 2012, recebeu reconhecimento municipal com uma homenagem
da prépria Camara como Cidadd Honoraria.

E a primeira bisneta da primeira Adelaide Maria Trindade Batista, e
atualmente é o nome em voga da comunidade quilombola, a nossa segunda
Maria. Trindade relata o fato de ter nascido no mesmo dia que a sua bisavo,
o que fez com que seus pais colocassem nela 0 mesmo nomequarenta netos e
46 bisnetos. E conhecida pelas pessoas da comunidade como dona Trindade,

em sinal de respeito.
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Maria Aparecida Souza Santos (Cida)

A terceira narradora é Maria Aparecida Souza Santos. Ela sempre se
refere a sua memoria de menina que desconfiava de todos, observando mul-
tiplas possibilidades. E a idosa mais nova das trés Marias. Cida tem 75 anos
e sempre se dedicou a familia e a criacdo dos seus filhos. Deixou de estudar,
conforme conta, para garantir um futuro melhor aos seus entes. Trabalhou
como gari e exerceu atividades de servicos gerais em diversas escolas muni-
cipais de Palmas, mas se aposentou na Escola Municipal Sdo Sebastido. Ain-
da hoje trabalha esporadicamente na casa de uma comadre que esta com
problemas de satide e adora cuidar dos netos e das netas. Seu sofrimento
pessoal se tornou gana para novas conquistas e lutas. Sempre menciona nas
suas historias a disposicdo, porém escolhe o momento e a quem pretende

transmitir os seus ensinamentos.

Narrativas de tradicao oral quilombola

A palavra narrativa, na literatura, tem uma rela¢ido direta com o pro-
cesso ou efeito de narrar. Trata-se da exposicdo de um acontecimento ou de
uma série de acontecimentos mais ou menos encadeados, reais ou imagi-
narios, por meio de palavras ou de imagens, que o autor Walter Benjamin
compara com o ato de narrar e com o fluxo do que é dito.

A narracdo, em seu aspecto sensivel, ndo é de modo algum o
produto exclusivo da voz. Na verdadeira narragao, a mio inter-

vém decisivamente, com seus gestos [...] que sustentam de cem
maneiras o fluxo do que é dito (BENJAMIN, 1985, p. 220-1).

O pensamento de Benjamin (1985) sobre narra¢do chama a atencdo
para a importancia da figura do narrador como aquele mestre e sabio que
oferece conselhos. Para o autor, o narrador é um acervo de toda uma vida,
que poderia deixar a luz ténue de sua narracdo consumir completamente a
mecha de sua vida. O pensar do tedrico Benjamin sobre narrador, a jun¢ao
das palavras narrativas com quilombola, fazem refletir sobre o discurso nar-

rado perante a carga simbdlica da comunidade tradicional, e, por isso, apre-
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sento as narrativas quilombolas como um repertoério de valores culturais,
com raizes e personalidades regionais.

Para tal, faco uma analise com base no fluxo da voz, os gestos se ade-
quando a tradi¢cdo oral que ocorre geralmente durante o ato da narracdo,
quando sdo transmitidos os conceitos e as tradi¢des culturais da comunidade.
Este é o caso das narrativas quilombolas da regido centro-sul do Parang, que
podem ter semelhancas com outras regides brasileiras, mas que, devido a sua
colonizacdo e por questdes geograficas e climaticas, apresentam caracteristi-
cas especificas, tendo também o propoésito de manter a ligacdo entre geragoes
de uma mesma comunidade.

Certos valores podem ser repassados por cddigos, tal como a ma-
neira de se expressar no inicio ou no fim das narrativas, considerando-se
a oralidade ou a expressividade corporal. As narrativas falam sobre os pro-
blemas com os quais os individuos se defrontam na sua rotina comunitaria.
Ao mesmo tempo, os elementos simbdlicos acionados permitem criar um
distanciamento para reflexdo. 0 momento da comunicacao ocorre geralmen-
te em situacoes informais de sociabilidade do individuo, tornando-se um co-
nhecimento-base para a convivéncia em grupo nas sociedades a partir da
transmissao pela oralidade. Institui-se uma relacdo do mais experiente com
0 menos experiente, com o0s espac¢os de aprendizagem em torno da familia
e dos encontros comunitarios. As narrativas selecionadas a partir de varios
encontros com as lideres quilombolas apresentam momentos diferenciados,
assim como os locais de socializacdo - a casa, a igreja e a escola. Classificar
as narrativas quilombolas.

Para Faria (2011), o contador é visto como produto de uma narrativa
oral teatralizada, e a forma das narrativas é aberta a multiplos significados.
O autor ainda afirma que a presenca da arte possui papel fundamental na
formacdo do transito entre o real e o imaginario. Com a exploracdo do imagi-
nario, conseguimos encontrar solu¢des para a construcdo de uma sociedade
que se aproxime de valores de justica, de igualdade e de oportunidades.

Minha condi¢do de pessoa nido pertencente a comunidade, de nao
quilombola, fez identificar a teatralidade presente nas narrativas que foram

por mim observadas em todo momento. Utilizo as caracteristicas gerais da
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narrativa com principios da literatura para transcrevé-las e posteriormente
fazer andlises com base na fundamentacio sobre os grids proposto no esbo-
¢o do Plano Nacional Grios (2011).

Gancho (2006) afirma que narrar é uma manifestacdo que acompanha
0 homem desde a sua origem, uma atividade cotidiana praticada por pessoas
comuns, e que toda narrativa tem elementos fundamentais sem os quais nio
pode existir. Em outras palavras, a narrativa é estruturada considerando cinco
elementos principais: enredo, personagens, tempo, espaco e narrador. Desde
a forma, a autora descreve o enredo como um conjunto de fatos de um aconte-
cimento narrado. Ela retrata as personagens como sendo geralmente o nucleo
principal da narrativa. Um ou dois personagens que sdo os individuos que par-
ticiparam dos acontecimentos e que sio narrados efetivam a acao.

Com relacdo ao terceiro elemento presente na narrativa, caracteriza-
do como o tempo, para Gancho (2006), aborda-se o tempo ficticio, interno ao
texto, estranhado no enredo. Percebe-se a época em que se passa a historia, a
duragdo da historia, o tempo cronolégico que é explicado durante a narrativa
e o tempo psicolégico, visto que existe um intervalo em que as a¢des ocor-
reram, mas nao se consegue distingui-lo ao certo. Ja em relacdo ao quarto
elemento estruturante da narrativa - o espaco -, Gancho (2006) o define
como o lugar em que se passa a agdo de uma narrativa. O espago tem como
funcdo principal situar a agdo dos personagens para que se possa imaginar
com maior facilidade a a¢do; é o ambiente carregado de caracteristicas so-
cioecondmicas, morais e psicolégicas em que vivem os personagens.

Para Gancho (2006), ndo existe narrativa sem narrador, pois ele é o
elemento estruturante da historia. Assim, tudo na narrativa depende do narra-
dor e da sua expressividade. Podem suceder trés tipos de foco narrativo: (1) o
narrador personagem (onipresenca), que conta a histdria da qual é participan-
te; (2) o narrador observador, que narra a histéria como alguém que observa
tudo o que acontece e transmite essa observagao; e (3) o narrador onisciente,
aquele que sabe tudo sobre o enredo e as personagens, revelando os seus pen-
samentos e os seus sentimentos mais intimos. Com base nos elementos estru-

turantes dispostos por Gancho (2006), todos os elementos (enredo, tempo e
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contexto da histéria) das narrativas se relacionam entre si, formando o enredo
que constituird um desfecho que depende do ponto de vista do narrador.
Algumas dessas reflexdes podem ser utilizadas para o caso do qui-
lombo, onde as mulheres idosas narradoras encontram momentos importan-
tes para transmitir os seus saberes e assim o fazem. Essas narra¢des podem
acontecer durante uma festa, na hora de dormir ou na visita de alguém, mas
ndo tém um espaco especifico teatral para que o evento ocorra, ainda que,
conforme mencionado, existam espacos privilegiados, que sdo os espacos de
sociabilidade: a casa, a igreja e a escola. Essa relagdo do publico com o conta-
dor também ocorre de forma especifica na teatralidade quilombola, mas com
diferencia¢des para a realidade local. As contadoras crescem aprendendo a
pratica de narrar histdrias pela observacdo das moradoras mais antigas.
Fazendo ainda uma alusao a realidade quilombola com a teoria de Bre-
cht (1978), vemos que a memorizagdo se da por um processo de repeticdo das
narrativas de uma pessoa com mais idade para os seus entes, sendo que quem
tem o interesse de compreender a cultura local depois de alguns anos de apren-
diz comeca a transmitir as historias para outras pessoas. As narrativas entre os
quilombolas nessa regido se caracterizam como uma pratica exercida pelas mu-
lheres mais velhas, que, a medida que se tornam depositarias das historias e
tradi¢des do grupo, desenvolvem a sua propria teatralidade, dando significado
as suas formas narrativas. Os dispositivos cénicos apresentados nas narrativas
quilombolas usufruem efetivamente tanto na teoria de Caballero (1978), com os
dispositivos cénicos do espetacular do cotidiano, como no teatro épico de Brecht

(2011), com a luta pela emancipacio social da humanidade.

Consideracgoes finais

Na comunidade quilombola ocorre criacdes cénicas de pessoas com
mais idade. As Djelis, também conhecidas como narradoras quilombolas,
ressignificam a sua condi¢do dando voz as suas histérias antigas, cada uma
com a sua expressividade e as suas vontades. As contadoras, lideres familia-
res, gostariam que as suas narrativas fossem ouvidas por mais gente e que
os seus conselhos fossem mais bem aproveitados. Com isso, podemos per-

ceber que elas tém o intuito de ter mais visibilidade e, consequentemente,
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de que suas vozes sejam amplificadas. A realidade da narradora quilombola
também é de pertencimento e territorialidade. Um ato de carinho familiar,
um aconselhamento, principalmente levando-se em conta a sonoridade da
fogueira ou do fogao a lenha. Como toda arte, a de narrar histérias também
possui segredos e técnicas que, na realidade quilombola, s6 quem nasce no
quilombo consegue perceber e participar efetivamente desse processo de

transmissao de geracdo para geracao.
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12. 0 BAILADO AFRO-BRASILEIRO: QUESTOES
RACIAIS, VISIBILIDADE E A DANCA DE MESTRE-
SALA E PORTA-BANDEIRA®*

Felipe Gabriel de Castro Freire Oliveira **

Resumo: A reflexdo, aqui proposta, tem como objetivo apre-
sentar um exercicio compreensivo sobre como a danga de mes-
tre-sala e porta-bandeira, elemento constituinte das escolas de
samba, pode ser entendida como uma estratégia criadora de vi-
sibilidade as manifestacdes da cultura afro-brasileira e, especifi-
camente, as devog¢des de matrizes africanas. Partindo do debate
sobre as relagdes étnico-raciais, serdo apresentados dados sobre
essa expressao carnavalesca e a atuacao de casais do carnaval do
Rio de Janeiro-R], argumentando-se que sdo casos que contri-
buem para pensar sobre a pratica politica contra-hegemoénica.
Palavras-chave: Raca; Danga; Religido; Populacdes afro-brasi-
leiras; Visibilidade.
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Introducao

Em meio a multidao que aguarda o sinal para inicio do desfile, espa-
¢os se abrem para a passagem da dupla que empunha a bandeira da escola
de samba aguardada. A pele negra contrasta com os trajes europeus a roco-
c6, bordados e enfeitados, nesta noite, com lantejoulas e outras pegas relu-
zentes. Quando o samba-enredo sobe e o coro dos tambores soam, os giros,
meneios e riscados encantam a todos, integrantes da agremiacdo, publico
espectador e corpo de jurados. O desfraldar do pavilhdo, que representa toda
a coletividade que trabalhou por tempos para que aquele momento pudes-
se ser possivel, provoca lagrimas em quem assiste, arrancando aplausos de
quem - hipnotizado - os acompanha. Os movimentos, flutuantes e delicados,
parecem criar uma cisao no tempo e a energia se torna altiva, desvendando
o valor de ser sambista e de compor uma comunidade, tesouro que muitas
vezes é reprimido e confundido pelo peso cotidiano da discriminagao.

O casal de mestre-sala porta-bandeira muitas vezes é lembrado por
ser a figura representante das chamadas escolas de samba, associacbes que
desenvolvem diversas atividades de preparacdo de um desfile tematico
anual, composto por agrupamentos que executam dangas, cantos e instru-
mentos musicais. A dupla desenvolve um bailado especifico e é responsavel
por ostentar o pavilhdo, uma bandeira retangular feita nas cores e com o bra-
sdo da agremiacado, que simboliza toda a coletividade envolvida nesse tipo de
espetaculo. Sera sobre a poténcia de visibilidade politica que é um bailado
de mestre-sala e porta-bandeira que este ensaio se debruga. Trata-se de uma
manifestacio artistica que pode ser compreendida como um eixo articulador
de formas de expressao de conhecimento e identidade afro-brasileiros, como
uma maneira de se fazer politica.

Antes de conhecer detalhes do universo dos casais de mestre-sala e
porta-bandeira, é importante retomar o debate sobre como as relacdes de
desigualdade, criadas e norteadas por nogdes de raca, vém sendo abordadas
e, assim, compreender o contexto politico no qual essa manifestacido carna-

valesca esta inserida e ao qual resiste.

Doma 203



O racismo e suas formas

A tematica do racismo vem ganhando cada vez mais espago na po-
litica institucional, nas ruas e na producdo intelectual, mesmo em meio a
resisténcias em debaté-lo. Parte importante do pensamento académico vem
questionando canones até pouco tempo atras despercebidos ou ativamente
projetados para consolidar o dominio branco e europeu.

Nesse sentido, uma producao intelectual engajada sobre a desigual-
dade social baseada naideia de “raga” ganha importancia estrutural no Brasil.
E possivel compreender as obras de Lélia Gonzalez, Beatriz do Nascimento,
Sueli Carneiro, Guerreiro Ramos, Abdias do Nascimento, Clévis Moura, entre
outras, como exemplos de reflexdo sobre a condi¢do do negro na sociedade
brasileira a partir da condigao colonial e de seu lugar como epistemologia
contra-hegemonica. Para Guimaraes (1999), o conceito de “raca” é impres-
cindivel para se compreender a identidade social do povo negro no Brasil,
perspectiva que deve ser contraposta a erronea ideia de raca biolégica, que
justificou e ainda justifica a discriminacdo no pais. Junto a estudos sobre as
questdes de género, sexualidade, classe e da relagdo com os povos indigenas,
a tematica racial possui importante potencial critico para contribuir com o
chamado projeto decolonial. Mesmo ndo sendo um movimento organizado
de forma sistematica, essa onda de intelectuais de paises da periferia do ca-
pitalismo é referenciada assim com o intuito de marcar a posi¢ao politica de
questionamento de todo corpo de conhecimento que foi e ainda é imposto
pelos grandes centros imperialistas.

Com a superacao do paradigma racialista que alimentava uma pers-
pectiva biologizante da diferenca racial, muito preconizado por teorias evo-
lucionistas do século XIX e inicio do século XX, sobretudo por influéncia da
escola de medicina legal e por seu representante em nivel interno, Nina Ro-
drigues, intelectuais brasileiros passaram a valorizar as contribuicées dos
povos ndo brancos para a constituicio de um ethos nacional (Guimaraes,
1999). Gilberto Freyre, por exemplo, introduzindo a ideia de “cultura”, por
filiacdo ao antropélogo Franz Boas, defendeu a contribuicao dos povos afri-

canos para a civilizacdo brasileira.
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Contudo, essa perspectiva contribuiu para mal-entendidos na produ-
¢do socioldgica e antropolégica nas décadas de 1950 e 1960. Evitando a ideia
de racga, defendia-se que, no Brasil, existiriam pessoas de “cores” diferentes
(como se ambas as definicdes ndo pudessem ser acionadas conjuntamente),
que essa “cor” nao teria influéncia da condicdo de origem (como se houves-
se um mecanismo inequivoco para definir essas convenc¢des), e que a hie-
rarquia racial do pais seria apenas uma heranca do periodo escravocrata,
perto de ser superada (Guimaraes, 1999, p. 152-153). Esses equivocos que
apaziguaram a leitura sobre a desigualdade contribuiram para a dissemina-
¢do da ideia de “democracia racial”, que ganhou reverberacdo institucional
durante a ditadura militar entre a década de 1960 e inicio dos anos 1980.
Foi apenas com a redemocratizacdo e com a pressao dos movimentos sociais
e académicos que o paradigma pdde ser questionado e o racismo, encarado
como um problema real para o pais. Dessa forma, o conceito de “raga” como
instrumento de andlise socioldgica foi sendo reconhecido como pertinente
para evidenciar as condutas em seus diferentes niveis - sejam individuais,
politicos ou institucionais de discriminagdo (Lima, 2019) - e como peca-cha-
ve para a busca de superacido do fendmeno racista.

E é em funcdo dessa multiplicidade de formas de expressido do ra-
cismo que Amorim (2015) defende o uso do aparato teérico-metodolégico
da antropologia e da psicologia social em interlocu¢do. Respectivamente,
enquanto uma trata das no¢des de pessoa, tempo, espaco, modos de orga-
nizacio, acdo e pensamento constituidos nas rela¢des sociais, a outra con-
cepcdo investiga a constituicdo histérica da subjetividade. Para a autora, o
pensamento humano se constitui por meio das possibilidades perceptivas e
classificatorias da realidade e, dessa maneira, “(...) incorporamos e construi-
mos nossos esquemas de entendimento através do aprendizado social, das
ideias e representacdes produzidas no ambito da cultura.” (Amorim, 2015, p.
162). Por isso, para se compreender as dimensdes do racismo, é preciso que
se estudem desde as trocas culturais até as expressdes e usos do corpo.

Um exemplo é a analise entre a filiacdo religiosa, a devo¢ao as matri-
zes africanas e a sexualidade. Por conta de mitologias que questionam o pa-

drao heteronormativo ocidental, os adeptos dessas religioes teriam praticas
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transgressoras e visdes de mundo de tensionamento com as normas impos-
tas e isso poderia criar conflitos transformadores da moralidade repressiva.
Olhar para o corpo, nesse sentido, seria buscar compreender o corpo colo-
nizado pelo “mito da modernidade”, que tenta o destituir “(...) de vontade,
subjetividade, [torna-lo] pronto para servir e destituido de voz (hooks, 1995
apud Bernardino-Costa & Grosfoguel, 2016, p. 19). E, por meio desse olhar,
seria possivel também aprender com a possibilidade de subversao que o cor-
po pode desempenhar, expressando concepgdes de mundo e reivindicando
seu reconhecimento, como no caso das formas expressivas afro-brasileiras

- dentre elas, a danc¢a de mestre-sala e porta-bandeira.

O balé brasileiro?

O bailado das escolas de samba tem uma origem imprecisa. Parte da
literatura, retomada na dissertagdo de mestrado deste autor (Gabriel-Olivei-
ra, 2021), aponta Hilario Jovino como o idealizador da figura que substituiria
a porta-estandarte, que era presente também nos agrupamentos chamados
de ranchos, no caso carioca, e de corddes, no caso paulista. Agora em dupla
e ao som do samba-enredo, a bandeira (ou pavilhdo) passa a ser ostentada
por uma dangarina que executa rodopios e esbanja simpatia, acompanha-
da e protegida pelo mestre-sala, que, admirado, a reverencia e executa leves
movimentos de perna rodeando sua dama em sentido horario e anti-horario.

Durante a danca, que acontece no decorrer dos ensaios, eventos nas
sedes das escolas de samba e durante o desfile de carnaval, é possivel ob-
servar uma série de referéncias a outras performances corporais como o
minueto, uma danga tipica de cortes monarquistas; o balé, dada a postura
quase sempre ereta e sincronizada de seus dancantes; a capoeira, por certos
movimentos orientados em relacdo ao seu par; e o samba, entendido como
uma inspiracdo que se manifesta por requebrados e movimentagio intensa
de pés, mas que nado é executado pela dupla, proibida de sambar.

Com base nessas inimeras conexdes, muitos mestres e porta-bandei-
ras defendem uma segunda narrativa sobre como a dang¢a pode ter surgido:
conta-se que negras e negros escravizados que trabalhavam nos casaroes

de seus senhores, observavam atentamente as dancas europeias realizadas
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durante festividades. Quando seus chefes se desfaziam de roupas ja velhas,
mas ainda utilizaveis, essas mesmas negras e negros as vestiam e usavam
durante batuques nas senzalas, e 14, em uma releitura da dang¢a dos brancos e
a partir de sua prépria corporalidade, criaram a dan¢a de mestre-sala e por-
ta-bandeira. Sem a possibilidade de buscar fundamentac¢io historiografica
sobre essa perspectiva e levando em consideracdo que o fend6meno das es-
colas de samba é eminentemente urbano e com origem provavel durante as
décadas de 1920 e 1930 no Rio de Janeiro, tendo a Deixa Falar (fundada por
Ismael Silva na regido do Estacio) como sua precursora, é interessante levar
em consideracdo que se trata de uma dancga surgida no Brasil e que propde
passos que leem um tipo de performance europeia a partir do corpo africano
em diadspora. Conscientemente ou nao, trata-se de uma performance criada
por sambistas que parecem reivindicar a capacidade de invencdo artistica
a partir de elementos e saberes ndo apenas de sua realidade, mas também
da realidade do outro, branco, europeu e dominante, capaz de encantar a
qualquer um que acompanhe o bailado. E por esse caminho que muitos su-
jeitos do universo carnavalesco defendem que a danca pode ser entendida
como o “balé brasileiro” - ou, para fugir da centralidade europeia, o “bailado
afro-brasileiro”.

Ao longo da primeira metade do século XX, inclusive, os trajes utiliza-
dos nos desfiles foram os que faziam alusdo direta ao minueto, com saias, pa-
letds e perucas ao estilo rococ6. Com o tempo, devido a dindmica criativa do
carnaval e pela intensificacdo do carater espetacular e midiatico dos cortejos
(que conquistaram as transmissdes televisivas), essas roupas passaram a ter
maior liberdade de criagcdo de acordo com a tematica (denominada enredo)
que a agremiacdo explora em sua apresentacdo. Apesar disso, durante todo o
ciclo anual de preparacdo e de festas publicas, as vestes sdo sempre formais
ou de gala, postura preocupada em deixar evidente o zelo e o respeito que
se deve ter pelo pavilhdo. Metaforicamente, o pedacgo de tecido de 1,20m por
90cm, que carrega as cores e o brasao da escola de samba, representa toda
a coletividade da agremiacdo que trabalha, contribui e se esforca para que o
desfile aconteca da maneira mais brilhante possivel e que o grupo, mediante

o julgamento de critérios especificos e o ranqueamento com todas as escolas,
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se consagre campedo. E uma bandeira que carrega toda a histéria daquela
comunidade e, por isso, ganha sentido sagrado, como dizem seus integran-
tes. Assim, a dupla, historicamente formada por uma mulher e um homem
devido ao seu carater heteronormativo de performance, € uma espécie de
representante semantico de toda a entidade, pois materializa e presentifica
o grupo durante sua danca.

Ser mestre-sala e porta-bandeira é desempenhar uma fungao publica
perante a comunidade de sambistas de uma certa entidade e para além dela.
A dupla passa a representar uma maneira de ver o mundo, gestada, dispu-
tada, negociada por quem participa e faz acontecer em uma escola de sam-
ba. Muitas vezes ndo é apenas a nota dez absoluta que faz com que o casal
continue ostentando o maior simbolo do grupo, pois todas e todos precisam
se sentir representados por quem danga em reveréncia ao manto sagrado
do pavilhdo. Nesse jogo de corpos e identidades, é a danga que se torna a
linguagem capaz de criar notoriedade. Os saberes incorporados, acionados
e expressos na escola de samba carregam os co6digos que podem levar esses

dancantes a apoteose do carnaval.

O bailado como estratégia de visibilidade da cultura
afro-brasileira

O bailado enamorado desenvolvido pelo mestre-sala e pela porta-
-bandeira tem um poder sem tamanho de hipnotizar o publico. Sua beleza
plastica e sua simpatia que emanam uma energia vibrante captam a atencao
de quem esta por perto ou vendo a apresentacdo pela televisao, pelo com-
putador ou celular. O desfile de uma escola de samba em si é um potente
momento de visualidade, com uma riqueza de detalhes, sons e corpos em
movimentos capazes de desenvolver uma performance coletiva. Por conta do
enredo, a tematica escolhida pela escola é transformada em fantasias, ale-
gorias e musica (denominada samba-enredo) - uma escola de samba pode
criar narrativas sobre absolutamente qualquer temadtica. Trata-se de uma
arena em que se disputam debates em nivel nacional, dada que é uma mani-
festacdo vista pelo mundo afora, muito em funcao da divulgacdo, durante o

Periodo de Getulio Vargas, como simbolo da brasilidade (Jost, 2015). Recen-
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temente, no Rio de Janeiro, a Estacdo Primeira de Mangueira e a Académicos
do Grande Rio desenvolveram enredos em prol da toleradncia religiosa, por
exemplo, explorando, respectivamente, uma visdo alternativa sobre a his-
toria e o significado de Jesus Cristo (o “Jesus da gente”, nascido no morro
verde-rosa) e sobre o orixa Exu, historicamente associado a ideia de “diabo”,
e que foi apresentado ao publico, desde os cultos de matrizes africanas que
o tém, pelo contrario, como for¢a comunicativa, criativa e simbolo de vitali-
dade (no desfile anterior, a escola explorou a complexa trajetéria do pai de
santo Jodozinho da Gomeia, polémico por também cultuar em seu terreiro
de candomblé os “caboclos”, entidades veneradas nas cosmologias amerin-
dias e em centros de umbanda). As apresentacdes repercutiram em diversos
veiculos da midia e no publico em geral, incentivando declaragdes, debates
e buscas por outras fontes que apontassem mais detalhes sobre os temas. E
é por esse potencial de visibilidade que o casal de mestre-sala e porta-ban-
deira pode se inserir como expressdo de saberes, corporalidades e modos de
ver o mundo ndo hegemonicos e historicamente perseguidos.

Neste artigo, optou-se em explorar a relagdo entre questdes raciais
e religido com maior centralidade, mas seria possivel abrir a andlise para
outros pontos de rendimento, como género, sexualidade e classe. De todo
modo, a trajetéria dessa figura do carnaval é envolta de momentos de de-
vocdo associados a religides como o candomblé e a umbanda. Tal filiacao
sera encarada aqui como uma forma de compreender a realidade e, por meio
dos principios dessas devogdes, a possibilidade de interlocutores desse meio
gestarem uma postura contra-hegemonica. No caso dos casais, é comum es-
ses dangantes se benzerem e terem cuidados espirituais durante datas im-
portantes de apresentacdo e como preparag¢do para o desfile, momento em
que o corpo dos dois deve estar muito protegido espiritualmente. Preceitos
sdo seguidos, promessas sdo feitas e todo cuidado com quem se aproxima
deles e do pavilhao é redobrado. A bandeira, inclusive, pode receber um tra-
tamento especial para que tudo corra bem.

Durante os ensaios nas quadras-sedes, essas devog¢des podem ficar
ainda mais em evidéncia. Brigida (2012) conta de uma noite na Beija-Flor
de Nilépolis, em que o casal oficial, Selmynha e Claudinho, antes de iniciar
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a danca e a apresentacdo do pavilhdo, saida uma imagem de S3o Jorge,

associado ao guerreiro orixa Ogum.
Por alguns instantes, a escola para, o casal se aproxima da ima-
gem e reza por alguns minutos. A contri¢cdo, adoragao e louvagao
feitas ao santo nos emocionam e arrebatam, pela plenitude do
gesto. Poucos se aproximam do delicado e quase secreto ritual. O
casal beija a bandeira da escola, oferece e reverencia a imagem.
Depois, Selmynha e Claudinho dangam para Sao Jorge/Ogum, e
num giro especial interligam o espacgo sagrado da imagem e se
incorporam ao espaco do cortejo, e seus giros sdo um hibrido de

fé, festa e devogdo. O ensaio estd abencoado. A gira é de todos,
como o giro cdsmico do universo. (Brigida, 2012, p. 22)

O pesquisador também conta que Selmynha Sorriso deixa o pavilhdo
no terreiro durante trés dias antes do desfile para receber todo o axé da casa,
além de defumar toda a fantasia que sera utilizada no Sambd6dromo e colo-
car figa de azeviche nos cabelos para poder riscar o chdo com muita beleza
e conquistar as notas maximas (Brigida, 2012). E no desfile que “(..) eles
rezam, celebram, louvam, agradecem, seduzem e, sobretudo, se enamoram;
é quando Claudinho simbolicamente alado incorpora sua escola, tornando-
-se um beija-flor encantado e seduzido pelo belo sorriso e beleza de sua flor,
Selmynha, ele entdo a beija e a oferece ao mundo, brindando mais uma vez
ao amor e a vida.” (Brigida, 2012, p. 21).

Esse momento sublime da passarela é uma oportunidade de apresen-
tar uma danca que, com parcimonia, pode ter aspectos inspirados no enredo.
Um caso que ganhou grande projecdo recente foi o do desfile da Mangueira,
em 2016, em um enredo em homenagem a Maria Bethania (“A menina dos
olhos de Oya”, assinado por Leandro Vieira, que apresentou uma biografia
da cantora de MPB e que colocou em destaque muitas de suas devogdes,
como a orixa Oy3, ou lans3, a dona dos ventos). Squel Jorgea, que dangava ao
lado de Raphael Rodrigues, estava como uma Yad, como é chamada a pessoa
iniciante no candomblé, com aplique no cabelo que dava a sensacdo de que
ela tinha raspado literalmente a cabeca e pintado seu corpo com pemba, um
tipo de giz branco. Seu companheiro de danca estava como um luxuoso Og3,
que é o participante masculino responsavel pelos toques e pela comunicacao

dos atabaques dos terreiros com as forcas magicas. Em certo momento da
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apresentacdo aos jurados, Squel segura a mao de Raphael e danca como se
estivesse incorporada, com movimentos leves e delicados, levando o ptublico
as lagrimas. A performance foi aclamada, premiada e ganhou muitas capas de
jornais e portais na internet. A fantasia, com alusdes diretas ao rito de inicia-
¢do do candomblé, levava o publico leigo a ter um singelo contato com uma
forma de expressao religiosa e, tamanha beleza dos movimentos, a admirar
seu bailado. Nao se tratou de uma manifestacao textual (uma palestra sobre
as religioes de matrizes africanas, por exemplo, que estd centrada no con-
ceito de transmitir ideias por meio da linguagem falada e, por vezes, visual),
mas de um momento de surpresa e vislumbre que acionou dimensdes emo-
cionais do publico. Talvez a danca de Squel e Raphael possa ter contribuido
para a luta antirracista para além do debate objetivo, conquistando coracdes
por oferecer um momento de admiracao de intensa subjetividade.

Esse exemplo pode também ser analisado por meio do debate da
“culturalizacgdo das religides afro-brasileiras” (ou de matrizes africanas). An-
tes, € importante dizer que um integrante de uma escola de samba pode ver
o desfile também como um momento de expressao religiosa (muito mais em
enredos em que se ha homenagem a divindades), e ndo como um momento
profano de suas vidas. Para muitos adeptos nao ha vida a partir da dicotomia
sagrado-profano, pois a todo momento se esta buscando viver a partir de
seus principios dogmaticos. De todo modo, a representac¢do de Yab e de Oga
pelo casal dancante da Mangueira ndo foi a replicacao exata dos trajes de um
iniciante candomblecista, ja que apresentava adornos grandes com penas,
faisoes e adaptacdes as cores verde e rosa da agremia¢do, uma criagdo ou
uma leitura livre carnavalesca. Dessa maneira, parte do publico espectador
pode ter entendido a performance como fazendo parte da “cultura brasileira”
e, mesmo que nao se tenha ligacdo religiosa, tal alusdo pode provocar um
sentimento de respeito ou empatia pelo seu significado.

Essa dtica da “culturalizacido”, investigada por Silva (2019), revela um
debate intenso sobre como as religides afro-brasileiras estdo sendo agencia-
das para a construcido de uma identidade negra no Brasil. Segundo o autor,
ha trés légicas em disputa. A primeira, que d4 maior énfase na relagdo das
manifestagdes com essas espiritualidades, é patrocinada por agentes publi-
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cos, religiosos e nao religiosos do chamado movimento dos povos de ma-
triz africana. A segunda perspectiva busca apropriacdes de aspectos dessa
religiosidade por meio do movimento negro catélico, que os reinterpreta a
partir da teologia e das liturgias chamadas “inculturadas” (as Missas Afro
sdo um exemplo). E, por fim, o movimento engendrado por pastores e/ou
lideres evangélicos negros que defendem a negacdo ou a minimizacao destas
devogbes como o Unico eixo paradigmatico da identidade negra brasileira,
buscando uma conformidade crista para essa parcela do pafs.

E necessario acompanhar os desdobramentos desse embate, muito
mais neste periodo de transicdo religiosa do Brasil devido ao fortalecimento
das igrejas pentecostais, e compreender as aliangas, os dialogos e conflitos
entre os terreiros e o mundo externo (Silva, 2019, p. 227), afastando qualquer
preconceito ou predefinicdo. O universo do samba, dada a sua diversidade
interna e sua poténcia midiatica, ¢ um ramo de destacada importancia para tais
negociagdes (ja que ha evangélicos que participam de agremiagdes e de igrejas
que aderem a praticas de samba em seus cultos). E, especificamente, a figura
do casal de mestre-sala e porta-bandeira pode oferecer questdes, por exemplo,

sobre como a corporalidade é estrutural para o debate religioso e racial.

Diversificando estratégias, brechas e perspectivas

A andlise de Melo Cerqueira (2021) sobre o espetaculo carioca “Can-
daces”, da Cia dos Comuns, é interessante para pensar sobre como uma perfor-
mance pode representar uma estratégia de visibilidade para corpos a partir
de suas proprias perspectivas, de suas complexidades individual e coletiva,
como pode ser o caso do teatro ou de uma porta-bandeira e um mestre-sala.
As mulheres guerreiras da peca, como conta o autor, deixavam seus seios
desnudos como parte do figurino e, ao contrario de que poderia significar a
hipersexualicdo do corpo dessas atrizes negras, como pode acontecer com as
“mulatas” de escolas de samba (Gonzalez, 1984), a atuagao sublime do grupo
cénico conduz o foco da plateia para a trama da disputa entre um terreiro e
uma igreja pentecostal por um territdrio. Ou seja, o corpo ali visivel ndo se
trata de um objeto sexualizado, disponivel e ndo dotado de direitos ou capa-

cidade cognitiva, mas um corpo digno de respeito por ndo ter nenhuma au-
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tocensura contra sua ancestralidade, seus preceitos, suas ideologias ou sua
forma de viver. Assim como acontece com parte das passistas do carnaval,
como apontou a pesquisa de Pereira (2019), trata-se de um uso do corpo que
promove uma desobjetificacdo, de maneira consciente e empoderada. Essas
oportunidades de performance, que podem suspender temporariamente as
regras cotidianas injustas, podem oferecer chances de mostrar o valor de
ontologias ndo hegemonicas. Voltando ao exemplo mangueirense, o bailado
de Squel Jorgea e Raphael Rodrigues na pista exalta, com os seus préprios
corpos, o rito de pertenca ao candomblé e é algo que surpreende, emocio-
na e cativa o publico na expectativa de que aqueles minutos de admiracao
possam inspirar novos tempos de tolerancia. Trata-se da corporificacido da
ancestralidade de toda uma comunidade, naquele momento condensada e
liderada por um par que, se em algum periodo passado precisava vestir tra-
jes europeus para ser notado e respeitado, hoje pode escolher a forma com
que ira se apresentar ao publico, com orgulho e responsabilidade perante a
luta de sua agremiagao contra as injusticas cotidianas e para se manter viva
dentro das parcas possibilidades concretas.
Foram justamente nessas brechas e nessas negociagées encon-
tradas ao longo dos diversos periodos politicos no Brasil que
as religides de matrizes africanas conquistaram certo espago
e puderam lutar por reconhecimento. Os desafios - que ainda
perduram - foram intimeros. O primeiro etnégrafo do candom-
blé, o médico Nina Rodrigues, por exemplo, encarou as devo-
¢bes como “(...) demonstracdo empirica a favor da conexdo entre
inferioridade racial dos negros e seu modo de vida cultural” em
estudos da década de 1930 (Silva, 2019, p. 228). No mesmo pe-
riodo, a Frente Negra Brasileira (em atividade organizada em

nivel nacional entre 1931 e 1937), defendeu que as populagdes
negras deveriam se afastar de tudo que pudesse ser entendido

)

pelos brancos como atraso cultural, como “dancas exoéticas”,
samba, batucadas e capoeira, por exemplo, para que pudesse
ser integrada a sociedade nacional (Hofbauer, 2006 apud Silva,
2019, p. 228).

Foi apenas a partir dos anos de 1970 que as tais religides conquista-
ram certa relevancia no cenario de mobilizacio politica e identitaria no pais
(Silva, 2019, p. 232). Alguns fatores que levaram a isso foram: a luta de lide-
rancas religiosas por visibilidade, direitos e respeito, que, em certo sentido,
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abriu os terreiros para maior participacdo da populagao branca; a crescente
diversidade de tendéncias partidarias e ideologicas, o que possibilitou que
tais grupos fossem mais mobilizados em movimentos sociais e em politicas
publicas (projetos de patrimonializa¢do de terreiros sdo um exemplo nesse
caso); e os movimentos artisticos, sobretudo na Bahia, que reivindicam uma
identidade negra como bandeira maior e questionam, assim, aspectos da se-
gregacao espacial e politica entre brancos e nao brancos. Na década seguin-
te, tal movimentagdo se concretiza, ao menos de forma parcial, em direitos
reconhecidos pela Constituicdo de 1988 (Silva, 2019, p. 234). Durante os go-
vernos seguintes, mais avancos vao sendo conquistados. A gestdo de Fernan-
do Henrique Cardoso (1995-2002) legitima a problematica do racismo como
oficial para o Estado brasileiro, e no periodo da presidéncia de Luiz Inacio
Lula da Silva (2003-2010) é criada a Secretaria de Politicas de Promocao da
Igualdade Racial (Seppir), as acdes afirmativas sdo respaldadas legalmente e
é tornado obrigatério o ensino de historia e cultura afro-brasileira nas esco-
las, de acordo com a Lei 10.639/2003 (Silva, 2019, p. 235).

Veleci (2017), entretanto, lembra que todos esses aparatos juridicos
de protecdo, apesar de significarem conquistas dos movimentos negros, ain-
da sdo muito frageis em sua aplicacdo, infelizmente. Apontando que mui-
tos dispositivos legais possuem diversas brechas para a impunidade, “Assim
como a Lei Afonso Arinos (Lei Antirracismo) ndo foi escrita para ser real-
mente aplicada, as legislagdes sobre religides no Brasil ndo foram feitas para
serem aplicadas para as religides afro-brasileiras e isso tem relacdo com a
formacao sécio-politico-cultural de quem chega aos poderes publicos.” (Ve-
leci, 2017, p. 117). A problematica é que quem legisla, gere e julga, dentro
do Estado brasileiro, ainda é uma elite branca, rica e heteronormativa, pois,
mesmo a maioria da populacdo sendo negra, pobre e feminina, as escolhas
politicas ainda operam em uma légica colonizada, em que o ideal, em vez
de ser inspirado pelos préoprios grupos internos do pais, é a representacio
ocidental. Em um levantamento que a autora apresenta, constatou-se que o
Congresso Nacional é ocupado em sua maior parcela por empresarios, co-
municadores (parte deles sendo religiosa), profissionais liberais, funciona-

rios do setor publico e professores, ou seja, ainda os eleitos advém de classes
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mais favorecidas historicamente no Brasil, distantes da realidade do povo
negro (Veleci, 2017). Mesmo que tais povos tenham resistido muitas vezes
silenciosamente contra a opressdo e que sempre tenham buscado se organi-
zar coletivamente de forma marginal as leis, a autora defende que é preciso
buscar mecanismos de ocupacdo do aparato governamental para, a partir
disso, provocar uma “mudanca sécio-politica-cultural na sociedade brasilei-
ra” (Veleci, 2017, p. 127). As escolas de samba, nesse sentido, podem ser en-
tendidas como um exemplo de pratica da cidadania, mesmo que precarizada,
e de mobilizacdo da parcela marginalizada na didspora, que historicamente
tentou negociar com o Estado para obter apoios e maior inclusdo social.
Para além da empreitada nas instancias de poder, podem-se identifi-
car outras agdes que contribuem para esse quadro propositivo. Ao realizar
um estudo de mapeamento das comunidades de terreiro de candomblé na
regido metropolitana de Vitdria, capital do Espirito Santo, Amorim & Oliveira
(2020) mostraram que o trabalho académico p6de auxiliar os proprios su-
jeitos na busca por maior visibilidade no meio universitario e também para
uma dimensao mais ampla da sociedade capixaba (Amorim & Oliveira, 2020,
p. 56). Em mais um exemplo de como as associacoes entre sujeitos politicos
podem buscar as brechas e caminhos nao tio evidentes de mobilizagio, a
parceria entre povo de santo e academia ndo apenas levou estudiosas e estu-
diosos para dentro das inumeras comunidades, ultrapassando os muros da
universidade, como o prestigio dessa institui¢do, inica na unidade federati-
va, passou a reverberar em favor das liderangas e de suas lutas por reconhe-
cimento e apoio (Amorim & Oliveira, 2020, p. 57). As diversas possibilidades
de mobilizacdo, das mais lddicas as mais metéddicas, sdo formas que contri-
buem para a conquista da justi¢a social reivindicada por essas comunidades.
Seja ocupando um cargo com poder de decisdo governamental, seja
na busca por maior visibilidade e respeito aos terreiros, seja explorando a
capacidade comunicativa da performance coletiva de uma escola de samba,
as agOes contra o racismo devem atingir os diferentes niveis de impacto des-
se fenOmeno segregacionista e violento, como ensina Lima (2019). Lutar por
leis que deem respaldo as acdes de promogdo da igualdade e estar no meio

da folia manifestando o orgulho de pertencer as religides de matrizes africa-
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nas ndo sao propostas contraditérias. O bloco negro que desce a ladeira ou
que adentra a avenida carrega tantas ideias, vontades e visdes de mundo que
ndo cabem em uma Unica plataforma politica. As arenas de combate devem

ser multiplas; e as festas, inumeraveis.

Consideracoes finais

As ciéncias humanas precisam acionar diversas metodologias e pers-
pectivas para uma analise ampla sobre o fendmeno multifacetado que é o ra-
cismo. Trata-se de um motor que cria desigualdade e ajuda a manter o sistema
capitalista e o projeto ocidental imperialista em pleno funcionamento. Dada
essa complexidade, é um mecanismo que deve ser investigado em seus dife-
rentes niveis de impacto. A procura por maior visibilidade e a legitimidade de
outros sujeitos e formas de compreender o mundo - que nao os da branquitu-
de - sdo pecas fundamentais para a superagdo dessa desigualdade estrutural.

0 bailado do casal de mestre-sala e porta-bandeira, exemplo empirico
selecionado para que norteasse as reflexdes neste ensaio, é uma das oportu-
nidades de se reconhecer o grande potencial criativo, artistico, religioso e po-
litico da populacdo negra brasileira, historicamente explorada, marginalizada
e assassinada. Os multiplos cruzamentos que inspiram o bailado é uma de-
monstracdo de como as trocas artisticas entre diferentes grupos podem ocor-
rer de maneira harmonica, de como uma danga pode expressar o contato com
a alteridade. Um minueto embalado com gestualidades da capoeira, do samba
e de dancas de terreiro é uma expressao dessa comunhio de criatividades.
Apreciar a exuberancia do bailado afro-brasileiro pode ser uma porta de en-
trada para a superagdo de preconceitos contra a populagao negra; pode ser um
atrativo para um mundo com outras cosmovisdes que deve ser reconhecido
e respeitado. Uma das bases do racismo é a visdo de que o outro ndo possui
valor, ndo é merecedor da igualdade, ndo deve gozar plenamente de seus di-
reitos. A porta-bandeira e o mestre-sala por, justamente, brincarem corporal-
mente com os cruzos advindos dos contatos com o diferente, é uma estratégia
que oferece formas de resistir e de buscar dignidade perante o mundo.

Seja durante o espetacular desfile de narrativas que os sambddromos

podem oferecer, seja durante todo o engajamento no ciclo anual de prepa-
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racdo dessas apresentacdes que ndao ganham os mesmos holofotes, nao fal-
tam exemplos de tentativas de tornar essas epistemologias mais valorizadas.
Pensar e aprender sobre elas fard com que se descortine uma multiplicidade
de formas de ver o mundo que podem subverter a posicdo central da mo-
dernidade etnocéntrica e seus efeitos nefastos. E, nesse caminho, todas e to-
dos ganhario. Feito uma danga, que o encontro com o outro seja um esfor¢o
livre, tanto quanto possivel, de hierarquias autoritarias e opressoes. Como
um desfile de carnaval, que toda luta seja brindada pela satisfagado coletiva,
alimentando a esperanga por dias melhores.
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13. CORPOS ARQUIVOS ANCESTRALIS:
SABERES, EXPERIENCIAS E ATUAGCOES DE
MULHERES NEGRAS NO ESPACO DE RUA

Jodo Mouzart de Oliveira Junior®®

Resumo: Os corpos arquivos reconectam saberes. Guardam
afetos e revelam as estratégias de resisténcia das comunidades
negras no espaco da rua, ao se constituirem através das expe-
riéncias tecidas nas trajetérias negras em diferentes realidades
do pais. Nesse sentido, o artigo em foco objetiva mapear, atra-
vés dos corpos arquivos ancestrais, os saberes, as experiéncias
e as atuacdes de mulheres negras no espa¢o de rua no menor
estado brasileiro, articulando a relacdo entre linguagem/corpo/
memoria. Destarte, esses lugares sdo elaborados nos pontos de
encontro que estabelecem a conexdo com o passado e presente e
propdem algumas interpretacdes sobre o nosso futuro.
Palavras-Chave: Corpos arquivos; Ancestralidade; Mulheres
negras; Rua; Trabalho informal.
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No mapear dos corpos arquivos ancestrais®’

Nos espacgos das ruas da capital do menor estado brasileiro, Araca-
ju, as mulheres negras se movimentam de um lado para outro, oferecendo
diversos produtos, entre os quais destacam-se o caruru, o bronzeador, o
amendoim cozido, as cocadas, as balas, os chapéus, os lencos, as frutas, os
beijus doces/salgados, os pés de moleque, as canjicas, os milhos cozidos e
assados, as bebidas, e os acarajés, que sdo alguns dos elementos comerciali-
zados, constantemente nas diferentes espacialidades. Suas inser¢des nesses
cenarios ocasionam a alteracdo das paisagens locais dinamizadas na fluidez
dos seus corpos em transe.

Nesse sentido, o intimo encantador da rua nos ajudou a captar a ad-
miracdo, aliberdade e a vivéncia intensa da revelacdo do mundo que ficaram
guardadas no nosso interior, transmutadas em memorias que se cristalizam
em nossos corpos e preservam nessa conciliacio a composicao das partes
de nossas histérias. Ndo se pode esquecer que o espaco da rua se constitui
como um ambiente dindmico das relagdes de sociabilidades, lazeres, dispu-
tas, sobrevivéncias, competicoes, aliancas, boémias, supersticoes, festas. Ela
é a entrada principal para o mundo das experiéncias, da invencio dos atores
sociais que circulam na relagio de interacdo com o outro, lugar sagrado para
alguns e profano para outros, é assim que acirram as disputas pelas ruas,
territoério extremamente vigiado por aqueles que se encontram no poder.

Nessa oOtica, uma espécie de repositério da continuidade é
estabelecida nas paisagens que constituem o cendrio da efervescéncia das
relagdes humanas, especificamente é o ponto-chave de ligacdo do transitar
nesses corpos arquivos, correlacio adequada para se pensar as possibilida-
des, os sentidos e a subjetividades da reconstrucao de si, como parte crucial
de uma coletividade.

Os corpos arquivos como lugares especializados da manutencdo, de
acesso, protecao, interpretacao, disseminagao e producao de saberes negros.
Consonantemente é que as subjetividades construidas, experimentadas e

vivenciadas a partir das trajetérias negras evidenciam uma outra forma de
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guardar os diversos recursos necessarios para constituicao de arquivamen-
tos, paulatinamente regulados através da preservacao de informacgdes sensi-
veis que adentram na dimensdo das intimidades. Disto resulta o que Beatriz
Nascimento sinalizou, dos corpos-documentos, que sempre foram lidos pe-
los instrumentos produzidos no processo colonial. Assim é necessario fazer
uma contraleitura das narrativas disseminadas que elaboram os equivocos
sustentados na sociedade brasileira acerca dos corpos negros em movimen-
tos (Nascimento, 1989; Ratts, 2007).

Portanto, os corpos arquivos podem ser elaborados nos pontos de
encontros que situam as conexdes com o passado e o presente e propdem
alguns posicionamentos e interpretacdes sobre o nosso futuro, articulados
com os contextos em que se encontram inseridos. Neste sentido, a analise
proposta foi resultado de um exercicio etnografico na espacialidade das ruas
que fazem parte da formacao da territorialidade e que revelam as dindmicas
produzidas e evidenciam as experiéncias negras materializadas através das
atuacdes e das atividades informais executadas pelas comunidades em foco,
no exercicio de melhoria das suas condi¢des de vida. Sendo assim, seguem-
-se as ideias de Ratts (2004), olhando a espacialidade como espacos de en-
contros e confrontos no jogo da ampliacdo do espacgo e observando a prépria
dilatacdo do tempo na contemporaneidade.

Além disso, utilizei da metodologia antirracista parafuso de Oliveira
Junior (2021), que se conflui com a etnografia para potencializar as estraté-
gias de andlise, ao ampliar os caminhos metodolégicos mediante os saberes
ecoados nos corpos arquivos que ressoam as vozes negras, demarcando sua
visibilidade em cena ao elaborar os caminhos que ganharam vidas e sentidos
no modo de se fazer ciéncia, inclusive com a presenca das(os) pesquisado-
ras(es) negras(os) que oportunizam outras formas de se direcionar dentro
do campo académico.

Ademais, aproximo-me das ideias lancadas pela antropdloga negra
Zora Neale Hurston, que potencializou a minha sensibilidade para o universo
das experiéncias negras a partir das referéncias existentes dentro das comuni-
dades que estamos inseridos, ao olhar para o interior dessas relagdes que pos-

sibilitam a produgdo de outros repertérios epistemolédgicos, posicionamentos
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e outras formas de fazer leituras sociais ao levar em considera¢ido a dimensao
do afeto (Hurston, 1935).

Ao se aproximar dos corpos arquivos foi possivel caminhar no passa-
do, pelas suas ruas, curvas, vielas e becos e imaginativamente rastrear as di-
mensdes de particularidades das trajetérias negras, suas escolhas de vida, as
praticas de trabalho e observar as diferencas estabelecidas em um processo
dindmico e continuo que ressalta as posicdes ocupadas dos relegados de uma
histéria oficial (Oliveira Junior, 2012).

Nessa conjectura, o ponto de partida da pesquisa em foco faz par-
te dos debates feitos na disciplina Tdpicos de Antropologia das Populacdes
Afro-brasileiras: discussées sobre identidades raciais, educagdo e povos tra-
dicionais de matriz africana e na disciplina Arquivos, fontes e documentos na
fronteira entre Antropologia e Histdria, que instigaram a ampliacdo de um
projeto que desenvolvo, cujo objetivo é de mapear, através dos corpos arqui-
vos ancestrais, os saberes, experiéncias e as atuagdes de mulheres negras no
espaco de rua no menor estado brasileiro, articulando com a intersecciona-
lidade de género e raga. Além de fazer um pequeno recorte dos fendomenos
que podem ser observados na cidade.

Desse modo, foi imprescindivel observar o trabalho de rua como 16-
cus privilegiado para pensar as iniciativas de empreendimento das mulheres
negras, perante as diferentes frentes de atuacdo das praticas que adentram
nas reflexdes de trabalhos informais, visto que as experiéncias delas se de-
ram através das taticas elaboradas para angariar os recursos financeiros que
dessem suporte a sua sobrevivéncia e de seus nucleos familiares, e, ao mes-

mo tempo, nesses espacos, ativavam os saberes ancestrais.

Encontros sensiveis: problematizando o corpo arquivo de
mulheres negras no espaco de ruas

Os corpos arquivos conectam saberes. Guardam afetos e revelam as
estratégias de resisténcia das comunidades negras no espaco da rua, ao se
constituirem através das experiéncias tecidas nas trajetérias negras em di-
ferentes realidades do pais. Trazem a tona os processos de resiliéncia que

floresciam e florescem nas distintas paisagens que se articulam com as atua-
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¢oes, especificamente aqui, nos aprofundaremos nos percursos profissionais
informais, para pensar as contradi¢des e injusticas contemporaneas e ao
mesmo tempo agucar a sensibilidade para perceber de que forma as mulhe-
res negras anunciaram os seus horizontes de emancipacao e resisténcia que
acionam as maquinas do tempo, como salienta Davis (2017), e ensina-nos a
logica do transgredir, como enfatiza bell hooks (2017).

Portanto, Feldman (2015) Davis (2017), bell hooks (2017) e Olivei-
ra Junior (2021) nos direcionam a se aproximar dos processos sensiveis e
a entrar na relagdo do sentir, do afeto, da possibilidade ética de se fazer e
problematizar o0 modo de se envolver nas questdes cientificas. Aqui seria
também um efeito de um determinado campo do saber, ndo um efeito etno-
grafico da Strathern (2014), mas da necessidade de problematizar os limites
e fronteiras estabelecidas a partir de medidas disciplinares que controlam
os modelos de intervengdes utilizados em um determinado campo do saber.
Contudo, esses efeitos acabam suscitando reflexdes nos diferentes espacos e
contextos, possibilitando examinar os moldes de se fazer ciéncia na contem-
poraneidade, conforme direciona Oliveira Junior (2021).

Os corpos arquivos extrapolam a imaginagao da histdria, mesmo fun-
cionando dentro de uma légica do transgredir das maquinas do tempo so-
bre as quais destaca que os saberes e seus objetos possuem a capacidade
de parar o tempo, de interromper sua repeticio e sobredeterminacgao, criar
mecanismo que possibilite sua continuidade, abrindo as experiéncias de in-
certezas, possibilidades e diferencas, mesmo que apenas temporariamente.
Eles também sio diferentes dessas outras maquinas do tempo em curso.

Os corpos arquivos tém qualidades organicas distintas, intrinsecas,
que os qualificam nesse processo de contabilizar as experiéncias de um ciclo,
e ao perpassar a escala do tempo, eles interferem nas emog¢des e na imagi-
nagdo das pessoas que se entrelacam com eles. Nesse sentido, os arquivos se
tornam humanos; eles podem se tornar étnicos e, em seguida, deixar de vir;
eles podem se tornar os efeitos de histérias de conflito fora (mas ainda den-
tro) de uma determinada realidade. Sua atividade é vitalmente politica, como
destacou Davis (2017).
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Nesta ocasido, estamos a olhar para um ponto crucial entre a critica
ética e metodologica de se pensar os arquivos que se constituem nesse espaco
de intimidade, como sinalizaram Philippe Artiéres e Carolina de Jesus; desta
maneira, foi nessa aproximacdo do que é vivido e do arquivamento de si que
se produzem as marcas que compdem as nossas trajetorias (Artieres,1998;
Jesus,2014). Portanto, ao refletir sobre os corpos arquivos, abrem-se uma
reflexdo acerca das intencionalidades e ao mesmo tempo a possibilidade de
estudo a partir do corpo em cena, evidenciados nas trajetorias de vidas, indo
para além dessa dimensdo corpoérea, visto que ele pode ser constituido em
diferentes planos.

Nesse ponto foi que busquei estranhar os proprios métodos utiliza-
dos e a maneira em que as(os) pesquisadoras(es) tratam para evidenciar
os processos historicos ocultos da violéncia nos caminhos destacados pela
pesquisadora Jesus (2014). Como evidenciado, os corpos arquivos nos con-
duzem a olhar para as questdes do tempo. Nas ruas ndo se pode "perder
tempo”, uma vez que o "tempo do trabalho” ndo é um "tempo livre”. As mu-
lheres negras em exercicio nas ruas destacam outras formas de lidar com o
momento social, e isso encontra-se anexado com os referenciais familiares
que “nao se pode perder tempo na vida”.

Nesse movimento, o trabalho de rua é uma “experiéncia do/no/so-
bre o tempo”, e é esse corpo arquivo que guarda as impressdes desse existir,
do afloramento das emocdes das realidades imediatas, da preocupagdo com
o futuro, bem como as formas pelas quais elaboram e entretém relacdes afe-
tivas com uma explicita temporalidade que acaba revigorando o passado ou
imaginando o futuro de modo a engendrar formas de atuacgao politica, ques-
tionadora de uma légica vigente (Jesus, 2014; Krenak, 2020; Oliveira Junior,
2021).

Além disso, é comum que as pessoas confundam o tempo do trabalho
com o livre que assume lugar privilegiado em nossas agendas analiticas que
adentram nos processos de obrigacoes, socialmente estabelecidas e deter-
minadas. Isso desperta-nos para a reflexdo da tematica do mundo dos sig-

nificados desses corpos-arquivos na contemporaneidade, olhando para as
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possibilidades que se abrem e os impasses que se incitam nessa empreitada
diante das necessidades mais urgentes da vida cotidiana (Jesus, 2014).

Entdo toda dinamica de contato que as mulheres negras estabelecem
se insere nessa atuacdo de trabalho que elas exercem em suas realidades
e com os moradores da cidade de Aracaju, que em cada ponto asseguram
redes prévias de relacoes com seus fregueses, clientes que compoem a disse-
minacao e os saberes desse corpo arquivo em que os documentos sensoriais
se inscrevem em seus percursos.

Aqui, torna-se interessante pensar na categoria, nativa, denominada
de ponto, que se ancora na ideia de fixagcdo do trabalho de rua, ao determi-
nar um espaco de atuacido laboral mantido por um sistema de referéncia co-
mercial, onde os cddigos sdo estabelecidos através da negociacdo do espago
publico. De tal modo que ter um ponto torna-se uma conquista muito impor-
tante no exercicio de seus empreendimentos.

Cabe reconhecer que os processos de redefinicdo dos espagos publi-
cos tomam como referéncia a loégica de apropriacdo destes cendrios pelas
trabalhadoras de rua e estabelecem os circuitos comerciais que atraem o
publico. Do mesmo modo, destaca-se a propria categoria trabalho que apa-
rece em suas falas, associadas a no¢do de ambulantes, vendedoras de ruas e
comerciantes que sintetizam suas experiéncias se constituindo em um reco-
nhecimento de geragdes que se produz no espelho da vida, onde suas ima-
gens sdo reconhecidas nos cendrios que transitam.

Nesse caminhar, as mulheres negras publicizam, no percorrer das
ruas da cidade, seus produtos e elaboram os atrativos que chamam a aten-

» o«

¢do do publico. As expressdes classicas “vem a loja, se aproxime” “esta tudo

de promocdo, ndo perca a oportunidade”, “ta tudo fresquinho”, “dé uma
olhadinha, vai gostar”, “passando pela sua porta, tem que levar”, “aceito pix”,
sdo sonorizacdes que se inserem nos mecanismos destinados a atrair sua
clientela ou freguesia. Esta proje¢do nas ruas aciona saberes ancestrais que
estabelecem as diferencas, ao levar a comercializacdo para outro plano, que
rompe com as unidades postas. Na verdade, os corpos-arquivos modificam

os seus saberes, em unidades primordiais que perpassam o seu envolvimen-
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to no processo, produzindo um outro aspecto que transcorre a reproducao
nuclear de uma pratica.

O repertério adentra o mundo dos ritos de insercdo e de passagem de
uma faixa etaria de uma dada realidade para outra e de um poder de atuacao
que se diferencia de outros, e € um processo do repensar de uma estrutura
pessoal para uma coletiva. Desta maneira é que o compasso é estabelecido
pelo corpo negro numarelacao de poder, abrindo a interpretacao para captar
seus proprios movimentos estabelecidos em suas escolhas e referéncias
guardadas em seus corpos-documentos, ou seja, 0s COrpos-arquivos se apre-
sentam na preservacdo e recriacdo das experiéncias que ampliam as formas
de producio das histérias negras situadas no processo de autossensibiliza-
¢do, individual e coletiva do sujeito negro.

A cada contato e observacdo da atua¢do das mulheres negras na ci-
dade de Aracaju, foi necessario acessar as “pastas” e “subpastas” que trouxe-
ram um arsenal de saberes que nos surpreendem a cada acesso e manuseio
desses saberes recordados e extremamente revisitados para serem aplica-
dos no jogo da vida. Elas retém na memoria os diversos acontecimentos que
sdo estabelecidos numa vivéncia de mundo representativo de tudo que se
encontra a sua volta e que compde parte documental de seus acervos. Dai a
possibilidade de entender esses sistemas que sdo acionados e perpassam o
ato reflexivo e pratico de caminhar por dentro, buscando fazer aberturas de
questdes que foram interpretadas por uma unica légica de poder; destituir
e contornar tais poténcias nos ajuda a aproximarmo-nos de outras abertu-
ras que possibilitam visualizar as formas de se colocar no mundo (Artieres,
1998; Jesus, 2014; Krenak, 2020; Oliveira Junior, 2021).

Dessa maneira, os corpos arquivos adentram na metafora do corpus
selecionado, em sua dimensdo que envolve o universo material e imaterial, é
o0 corpo, organismo, social, lidos através de sistema sensiveis e produtores de
sentidos e significados, mesmo que essa materialidade que compde o dossié
documental seja, em alguns momentos, apagada nas interpretac¢des sociais.
Nao € a toa que o exercicio que se pode fazer é ter a sensibilidade de se
aproximar do corpo-documento no corpo- arquivo, observando as multiplas

formas de acesso dos sentidos que se estabelece por uma tecitura do afeto,
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refazendo e revivendo os processos historicos. Do meu ponto de vista, é a
busca do eu, direcionado por esse corpo-mapa que auxilia de forma tecnol6-
gica a acessar diferentes repertorios de um todo complexo em uma tessitura
poética do se refazer dentro da esfera social (Nascimento, 1989; Ratts, 2007;
Oliveira Junior, 2021).

O trabalho de rua executado pelas mulheres negras traz a reinicia-
¢do, o ponto de vista em diferentes angulos, objetivos e subjetivos, que dis-
tinguem nesse exercicio a maneira de existir dentro de uma sociedade que
repulsa seus corpos e saberes, extremamente especiais para composicao das
experiéncias nesses processos de deslocamentos; é assim que a redefinicao
da dimensao corpérea aparece, pois os atravessamentos acontecem nele.

Os corpos-arquivos enunciam as capturas, as travessias, 0s processos
de exploracdo, as materialidades ancestrais, o trabalho, a negacao, a reinven-
¢do de si nas oscilagdes que acontecem o tempo todo. Porém, é o corpo em
que a ancestralidade pulsa nos diferentes espagos de trabalho e de encontro.
E aquele arcabougo que transita em processos de garantir tranquilidade em
estruturas de violéncia e exploracio, deslocando o corpo o tempo todo na
transitoriedade que oportunize sua protecio através da composicao de lagos
mais fortes entre essas pessoas de forma consciente, sem deixar de acessar
as estruturas do inconsciente que se mantém aprisionadas a um tnico desti-
no, ou seja, o corpo arquivo nos demonstra um caminho a seguir.

Cabe reconhecer que o enfoque que propus sobre o corpo arquivo su-
pde outro ponto de partida que revela os limites dos deslocamentos, seu lu-
gar no mundo, suas formas de se relacionar e os encontros sensiveis. Portan-
to, ressignificar a nocdo de arquivo é observar outros tipos de documentos
existentes que nos ajudam a pensar para além do que foi proposto para nos,
e, com isso, lidar com outras formas de acesso a partir desse corpo arquivo
que estabelece uma relacao de/no afeto, nao apenas fazer a leitura, mas tam-
bém agucar outras maneiras, a escuta, o toque, para que o processo do afetar
possa se concluir significativamente nas rotas de vinculacio de seu passado

no presente que projeta o futuro.
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Corpos arquivos: atuacao e afetos das mulheres negras nos
espacos de rua na capital do menor estado brasileiro

Neste ponto, irei me deter no exercicio laboral de mulheres negras
em Aracaju, no vai e vem da dindmica espacial dos circuitos comerciais. Pas-
sarei a descrever uma situacdo selecionada, com o intuito de refletir sobre as
questdes que envolvem a relacdo entre linguagem/corpo/memoria dessas
mulheres.

Na manha ensolarada de 30 de abril de 2018, véspera de feriado que
se comemora o dia do trabalho, registrei, no coraciao da cidade, um bate-papo
de duas senhoras as quais relataram que as suas situacdes ndo estavam as-
seguradas na legislacdo que protege o trabalhador em situa¢do de rua. Uma
delas ressaltou que “[...] a inica coisa desse feriado que vai ser legal é que o
centro da cidade ira fechar o comércio, assim, é que poderei descansar um
pouco, pois essa semana foi puxada” (al, 2018). A outra destacou “mulher,
relaxe, nds fazemos nosso horario, pelo menos ndo temos ninguém enjoando
e cobrando tudo, sem querer pagar nada, vamos vender para tirar nosso lu-
cro, vou dar uma volta para vender estes alimentos” (b1, 2018).

Mesmo assim, observei que elas ficaram conversando, a outra per-
guntou: “menina, por que o caruru pega leite de coco e azeite?” (a1, 2018),
a outra disse: “mulher é porque esses dois elementos estao relacionados ao
afeto, carinho, como dizia a minha mae, ndo podemos esquecer que esses
elementos sdo fundamentais na manutencdo da saude, é também a forma
extrema de poder e un¢do” (b1, 2018).

Esse bate-papo, aparentemente, adentra ao acionamento dos saberes
cristalizados nesse corpo arquivo, ao revelar parte da visao de mundo das
comunidades negras, especificamente as que se fixaram nessa territoriali-
dade que utilizaram os recursos que se encontravam a sua disposi¢ao, mas
também aquelas que faziam parte de seus referenciais que foram deslocados
do outro lado do Atlantico e que mobilizam outras formas de ativar os sabe-
res negros. O entendimento do processo de produgao do alimento era deta-
lhado em seus significados nos processos de troca e intera¢do estabelecidos
no didlogo, conhecer aquilo que se visualizava e desejava entrava em outro

plano que conectava a uma familiaridade partilhada.
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Além do mais, essa vendedora de caruru fazia parte de uma rede de
mulheres que se projetava nas ruas de Aracaju, oferecendo o seu produto no
copo, apreciados por aqueles que ja estavam acostumados com este mode-
lo de comercializacdo, diferentemente de outros estados em que o caruru é
composto na conexdo com outros alimentos. E comum a figura de mulheres
negras nessa pratica de rua. Destaco que em outros espacos, como os ter-
reiros de candomblé, o caruru pode apresentar semelhangas ao de outras
regides, acionando um repertorio maior de alimentos.

0 bate-papo foi interrompido por uma mulher negra, aparentemente
de mais sessenta anos, reconhecida como freguesa, que se encontrava pro-
ximo das vendedoras; assim, ao provar o alimento, c1 salientou, “desculpa
ouvir sua conversa e queria dizer que minha mae deixava o caruru mais con-
sistente, esta gostoso! Mas senti falta de dois importantes ingredientes: o
gengibre e de engrossar o caruru com as cascas e cabega do camarao, fica
uma delicia, pode fazer e me diga” (c1, 2018). A vendedora de caruru d1, dis-
se: “obrigada pela dica, menina, minha mae também fazia assim, entretanto
tinha esquecido desse processo, vocé me lembrou, digo mais, ela falava que
s6 ndo pode ser camardo de dgua doce, pois deixa o caruru com um sabor
estranho” (d1, 2018).

Como forma de iniciar esta andlise, lembrei de como minha avé pro-
duzia o caruru, também com o leite de coco e engrossado com a cabeca e as
cascas do camarao, pratica continuada com a minha mae, que se preocupava
em passar esses saberes para as suas filhas e filhos. A confluéncia dessas
trocas de saberes de ambas atravessava os repertorios guardados nos seus
corpos arquivos através do movimento de trazer a tona diferentes manei-
ras da produgdo do caruru nessa territorialidade, e de como seus familiares
partilhavam dos principios que norteavam as diretrizes de elaboragdo deste
alimento.

Percebe-se que os saberes das mulheres negras circulam nas espa-
cialidades que transitam ao se configurarem na relacdo com os contextos
que estdo inseridas, produzindo diferentes ritmos de transformacées. Dessa
forma, as mulheres negras compartilhavam seus conhecimentos quando dis-

seminavam e tratavam das etapas de producdo do caruru e os anunciavam
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explicitamente nas relacdes sociais tecidas nos espacos de rua. O que nos
leva a pensar no compartilhamento de uma memadria coletiva presente nas
experiéncias das mulheres negras que dialogavam sobre a produ¢do de um
elemento que carrega os saberes das comunidades negras, especificamente
trazem as particularidades deste universo.

Destarte, o fio condutor da analise se delineia nos deslocamentos de
mulheres negras pelo espaco da rua, palco da transmissao de seus reper-
torios ancestrais, ou seja, percorrer os seus trajetos é conectar-se com sa-
beres que fluem entre os espacos publicos e privados, que correspondem a
um transito de movimentos que performa os acimulos ao longo do tempo.
Assim, elas ndo operam com uma Unica forma de leitura e interven¢io em
corpos que observam e sido observados, seja de dentro para fora e de fora
para dentro, desencadeando as alteracdes estruturais e funcionais no sis-
tema relacional, cuja a percepgdo sensorial significativa no relacionamento
do sujeito com o ambiente acaba sendo processada através do acionamento
dos saberes guardados nos corpos arquivos que enunciam a preocupacdo do
cuidado do repertorio de ascendéncia sobre a protecido da sua descendéncia,
ou seja, sdo esses que podem perpetuar os saberes ancestrais.

As questoes subjetivas da linguagem, do corpo e da meméria das mu-
lheres negras no espaco de rua se entrelagam na difusdo de conhecimentos,
evidenciando parte dos trajetos formativos de cada uma delas, cujos movi-
mentos se estabelecem na recorda¢do dos saberes ancestrais retidos, po-
rém ativados e lancados em suas experiéncias que se constituem na relacdo
entre pensamentos-sentimentos-condutas, facilitando a emergéncia de um
verdadeiro “sentido do eu”, isto é, sentir mais plenamente um universo que
engloba suas experiéncias é tocar significativamente em sua existéncia, que
devolve uma outra maneira de ser percebida dentro da sociedade, saindo da
cilada da ideia de mulher construida dentro do imaginario ocidental.

Dessa maneira, a partir das situacdes sociais e de suas inter-relacées
em um evento particular, consegue-se acessar as estruturas sociais conec-
tadas as comunidades negras em diferentes contextos e realidades do pais.
Por meio dessas, adentram-se ao mundo do compartilhamento documental

de seus saberes que circulam ao ativar outros elementos sensoriais. Escolhi
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esta situagdo que ajuda a sintetizar de forma admiravel o que estou tentan-
do enfatizar nessa pesquisa. Poderia ter selecionado intimeras situagdes que
consegui acompanhar e que salientam os diferentes arquivamentos nessa
corporeidade.

Torna-se notdrio captar as inimeras possibilidades de pensar e viver
o proprio corpo de uma outra maneira revestida de poder e acionando outras
formas materiais de sobrevivéncias, o que nos leva a pensar na sua respon-
sabilidade na manutencdo de seus saberes, ou seja, criam outros espagos de
poder e de poténcia ao gerenciar espacialidades que permitem outros prota-
gonismos. Portanto, ocupando lugares de destaque nos espagos que circun-
dam, elas estabelecem assim o movimento pulsante de superpoténcias.

A naturalidade das trocas de saberes nos espagos das ruas revela uma
lei absoluta pautada no cuidado, em que nao se da para classificar de manei-
ra sistematica os conhecimentos que sdo acionados, sem entrar na dimensao
do se afetar como observado. Muitas carregam os repertorios familiares de
resisténcia que marcam a suas trajetorias e lhes deixam multiplas impres-
sdes que se estabelecem nos encontros ou contatos de um corpo sobre ou-
tro, criando sinais de consonancia ou dissonancia entre si. Nesse aspecto em
particular pude perceber, no contato com as mulheres negras, no espaco das
ruas, que elas difundem seus conhecimentos nestes pontos de encontros.

Descrever este evento é apreender as experiéncias que vao da cozi-
nha as ruas e quem mobiliza as formas de elaboracao e consumo dos alimen-
tos tipicos de uma parte do continente africano, reelaborados do outro lado
do Atlantico. Os rituais de preparacdo sublinham e enfatizam, publicamente,
sua importancia nessa dimensao afetiva, uma vez que o ato de preparar e
degustar o alimento é também o momento de acionamento das percep¢des
sensoriais de um determinado grupo.

Pode-se dizer que nesse espaco concentra-se grande parte das mu-
lheres negras que ocupam a cena do trabalho informal aracajuano. — deslo-
cando-se de um lado para outro, outras fixadas em seus pontos, tendo outros
familiares que dinamizam o processo da venda, a fim de aumentar a produ-

¢do para ser comercializada em maior escala. Embora, de uma maneira geral,
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todas possuam um ponto de referéncia que se apresenta mais ou menos fixo
na dindmica de trabalho nesse cenario.

Percebi que os recursos utilizados para dar suporte foram carrinhos
que auxiliaram na diminuicdo do peso, o uso de bicicletas, de sacolas de via-
gem que suportavam o peso dos vasos que condicionam os alimentos. Em al-
guns momentos, visualizei a presenca dos filhos, que eram muitas das vezes
responsaveis por passar o troco e cobrar os valores da comercializacdo. Era
comum que as mulheres negras circulassem mais no espago, enquanto as
figuras de homens negros encontravam-se fixados em seus pontos, jogando,
conversando e também comercializando. Aqui caberia, em outro momento,
um aprofundamento.

A importancia da ida ao centro da cidade de Aracaju parecia residir
na possibilidade de procurar estar atento as novidades, nas trocas de infor-
macdes entre os diferentes segmentos sociais que circulam nesse espaco.
Aparecia a necessidade de retomar contatos, rever pessoas que normalmen-
te nao sao encontradas em outros lugares da cidade. Curiosamente é interes-
sante destacar a recusa da ida ao centro da cidade por parte da classe média
branca que vive nesta capital, porém em circulacio em outras capitais, como
turistas, exploram o espaco dos centros urbanos. Além disso, tornava-se in-
teressante perceber que as mulheres negras controlam o espaco do comér-
cio e seus corpos evidenciam as ancestralidades, sejam nas narrativas ou nos
elementos que compdem esse corpo arquivo.

As fronteiras estabelecidas para esse cenario carregam toda uma di-
visdo social e étnica alimentada na dindmica da cidade de Aracaju, que por
ser projetada, foi criada para separar corpos; ndo se pode esquecer que a
cidade em foco traz em sua formulacdo a problematica da mudanga que se
materializa na aproximacdo das aguas. Nesses processos de poder é que
surge a preocupacdo com a identificacdo dos atores sociais. Além do qué,
as configuracdes arquitetonicas estabelecem quem é que pode estar na es-
trutura da nova cidade. Dessa maneira é que se percebe o surgimento das
tipologias do trabalho, especificamente o de rua, que se torna o espago de

acolhimento.
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O trabalho de rua se apresenta como um projeto de disputa de uma
moralidade e honra, mas que resiste nas relagdes sociais na cidade, marcado
como elemento popular que traz a tona a raca. Quais sdo os limites entre o
popular e a raca? E de que forma estes dois mecanismos auxiliam a pensar
os processos de deslocamentos, conflitos, conciliacdes estabelecidas a todo
momento?

Gostaria de chamar a atengao para a relacdo da continuacao das pra-
ticas negras e da organizacado periddica da cidade projetada de Aracaju, cujo
transito negava essas atua¢des informais nesse cendrio. Portanto, pensar o
corpo arquivo ancestral é apreender suas articulacdes com toda a estrutu-
racao e ordenacao estabelecida e para isso. As comunidades negras reintro-
duzem seus saberes, ja referenciados em outras espacialidades, e estabele-
cem outras diferencas e transformacdes que rompem com o status da ordem
social.

Acessar o corpo arquivo é perceber as variacdes de cores, é perceber
os controles e as participacdes, é entender os processos de diferenciagdo nas
ruas, habitos e os processos de dominacio deles, e ao mesmo tempo a cria-
tividade das comunidades negras em manter seus saberes em circulacao. A
situacdo selecionada torna-se um elo da representacdo do trabalho informal
das mulheres negras nesta espacialidade.

Os saberes acessados nos corpos arquivos sdo necessarios para en-
tender os recortes de suas caracteristicas em suas diversidades que com-
podem os parametros das comunidades afro-brasileiras, sdo saberes crista-
lizados na ancestralidade negra, que conduz vidas e corpos, materializados
nas experiéncias e guardados na nossa intimidade, cujas memorias desse
processo sdo acionadas de forma relacional. Sdo saberes de ritmos, sons, tim-
bres, compassos, sdo signos das laténcias das memorias assentadas sobre os
corpos em movimento que celebram o mitico, fortalecendo sentidos de per-
tencimentos a principios fundadores arquivados e acessados na interacio.

Sao registros de imaterialidades que perpassam o tempo. Sdo sabe-
res de uma linguagem que rege os signos. Dessa maneira, possuir um corpo
arquivo preto é dar significados a temporalidade, situando o ser em um todo

continuo, indivisivel de seu destino, fiado nos espacos da didspora com sons,
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dancgas, objetos, memorias, orixas e eguns, conforme destaca Sodré (2017) e
Oliveira Junior (2021). Assim, é que me propus a ver nesses espacos “o que
todo mundo viu”, contudo, caminho nas estradas desses pesquisadores pen-
sando “o que ninguém pensou”, ou seja, uma filosofia genuinamente africana
experienciada pelos sujeitos nos espacos. Uma vez que os sentidos senso-
riais s6 ganham existéncia a medida que fazem parte da comunidade, os cor-
pos arquivos passam a existir ao integrarem-se ao grupo, e, reciprocamente,
o coletivo é interligado a existéncia desse processo.

Pensar o arquivo por outra 6tica é potencializar o individuo no
coletivo para expressar a existéncia do ser por mediacdes simbdlicas, ao
passo que se torna um microcosmo do coletivo. Dessa maneira, o corpo ar-
quivo se revela como uma poética de afeto, e sua materialidade é concebida
no mundo sensivel, pelos sentidos, pelo sentir do corpo, os saberes nao estao
somente no mundo, mas eles se encontram em nos, agu¢cando 0s nossos re-
pertdrios sensoriais disseminados nas redes de relagdo e afeto. Além disso,
o corpo arquivo é fisico e social, enlagado em uma mesma simbologia, que
constitui a esséncia da existéncia do individuo, além de compor o tecido de
significados do pensamento pautado no principio da equidade.

Dessa maneira, apresenta-se como uma marca nas trajetorias bio-
graficas ao arranjar-se a um todo maior, que é o destino. Ao se abordar o
destino como o indicador das a¢des no presente acessadas no corpo arquivo,
compreende-se que os destinos individuais sdo derivativos de um gerador
de energias que potencializa os corpos pela transmissdo do axé no grupo.

Assim, os ecos de saberes do pensamento negro atravessam cami-
nhos corporais. Com isso, minha fala e escrita, até aqui, ndo sdo um tunico
caminho, mas sim um percorrer de encontros nesses corpos arquivos, que se
estabelecem nas encruzilhadas da vida, ou seja, esta é uma reflexdo que se
lanca nos movimentos dos caminhos. Ademais, aproximei-me aqui da meto-
dologia antirracista que desenvolvi na tese de doutorado, pois nao se pode
esquecer os canais de resisténcia e mediacdo que se produzem no acesso
desses arquivos intimos. Eles pressupdem a existéncia de critérios explicitos
de selecdo, para que se possam ser acessados, independentemente do volu-

me de informag¢des armazenadas em cada individuo e da propria rotativi-
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dade de saberes que se deslocam para diferentes contextos (Oliveira Junior,
2021). Além disso, auxiliam a pensar como as comunidades negras ressig-
nificam os instrumentos coloniais, em estruturas de resisténcia, dando um
outro sentido em suas praticas cotidianas.

Tudo isso parece indicar que os corpos arquivos revelam-se na au-
séncia de critérios explicitos e fazem com que as informacodes s6 possam ser
encontradas em cada um desses individuos, apenas por quem as elaborou;
em alguns momentos criam os critérios que dificultam a circula¢do das in-
formagdes, entre usuario e entre os diversos setores das unidades, impossi-
bilitando a unificacdo da informacao, aspecto fundamental de sua protecao.
No entanto, destacam-se suas fung¢des que estdo relacionadas com os modos
de organizacdo, a medida que recolhem, conservam e classificam os docu-
mentos produzidos em suas experiéncias. Além disso, esses corpos podem
concluir que nao tém como finalidade primordial o atendimento ao ptublico
externo. Eles se mantém para direcionar sujeitos que, ao acessa-los, visuali-
zam os principios de sua existéncia que oportunizam ampliar as percep¢des

do cuidar e reivindicam o respeito na diferenca.
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14. ENFRENTAMENTO AO RACISMO NA
LITERATURA INFANTO-JUVENIL: DIALOGOS
ENTRE NILMA LINO GOMES, BEATRIZ
NASCIMENTO E BELL HOOKS

Mafuane Oliveira®®

Resumo: Este artigo apresenta uma breve reflexao sobre as con-
tribuicdes da narracao de histdrias e da literatura infanto-juve-
nil para promocao dos direitos humanos, equidade nas relagdes
étnico-raciais. Ele é o desdobramento das discussoes realizadas
na disciplina “Tépicos de Antropologia das Popula¢des Afro-bra-
sileiras: discussoes sobre identidades raciais, educa¢do e povos
tradicionais de matriz africana” e propde interlocucdes entre as
educadoras Beatriz Nascimento, Nilma Lino Gomes e bell hooks.
Palavras-Chave: Literatura infantil antirracista; Educa¢do para
relacdes étnico-raciais; bell hooks; Nilma Lino Gomes.

A voz engajada ndo pode ser fixa e absoluta. Deve estar sempre
mudando, sempre em didlogo com o mundo fora dela.
bell hooks*”

98  Arte-Educadora e Escritora, mestranda no PPGA-Unesp com pesquisa sobre oralituras afro-brasi-
leiras e educagdo. CV Lattes: http://lattes.cnpq.br/9680483611789527 E-mail: mafuane.oliveira@
unesp.br

99  hooks, bell. Ensinando a transgredir: A educagdo como pratica da liberdade. Sdo Paulo: Editora
WMF Martins Fontes, 2013, p. 22.
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Revisitando historias: Percursos formativos, conferéncias e
legislacdes

As reflexdes aqui apresentadas foram alimentadas pela minha ex-
periéncia como professora de educacdo basica, curadora literaria de obras
infanto-juvenis e narradora de histérias em ambientes de educacao formal e
informal. Este artigo é um recorte de um dos aspectos da minha dissertacao
de mestrado, ainda em andamento, que busca iluminar as producdes litera-
rias afro-brasileiras destinadas ao publico infantil, e o lugar da literatura oral
afro-brasileira e da narracdo de histérias na implementacdo de praticas de
educacionais para as relagdes étnico-raciais no Brasil. Compartilho também
inferéncias e questionamentos que sdo fruto das minhas inquietacdes e de-
sejo de sistematizar a metodologia de ensino utilizada para formar novas/
os mediadoras/es de leitura e contadoras/es de historias na minha atuacao
como consultora educacional e arte/educadora contratada pelo Ntcleo Etni-
co-Racial da Secretaria Municipal de Educagio de Sdo Paulo em 2016

Nos ultimos anos tenho acompanhado com entusiasmo a ampliacdo
da oferta de materiais literarios, intervengdes artisticas, produ¢ées audiovi-
suais e brinquedos para o publico infantil, que tem como objetivo visibilizar
protagonistas negros e culturas afro-brasileiras. Embora seja possivel cele-
brar este crescimento € preciso, contudo, lembrar de que muito ainda preci-
sa ser feito, e principalmente de que os espagos recentemente conquistados
sdo fruto de um longo processo histérico de lutas dos movimentos negros
contra o racismo e o sistematico silenciamento das culturas negras no Brasil.

Embora os diversos movimentos negros pautassem ha décadas as
desigualdades raciais e sociais, segundo o professor Kabenguele Munanga e
a professora Nilma Lino Gomes, até o ano de 2001 essas questdes ndo eram
tratadas com relevancia nos grandes meios de comunica¢do — a maior parte
das autoridades governamentais e um percentual significativo da sociedade

civil viviam de acordo com o ideal do mito da democracia racial que apresen-

100 Em 2016 atuei como arte-educadora da tematica de arte, literatura, cultura e historia africana e
afro-brasileira, utilizando como linguagem artistica e ferramenta de sensibilizagdo pedagégica mi-
nha area de especializacdo: a contagdo de histérias e mediacdo de leitura. Assim como atualmente
sigo trabalhando com assessoria pedagégica em ambientes ptblicos e privados com a mesma tema-
tica.
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tava o Brasil como um pais sem preconceito e discriminagio raciais!’. Por
muito tempo o pais conviveu sem leis protecionistas aos direitos humanos
dos nado brancos, e 0o ndo reconhecimento dos preconceitos e das diversas
discriminacdes raciais, legitimando uma série de injusticas e violagdes dos
direitos humanos contra negros e indigenas.

Apo6s o marco da participacdo do Brasil na Il Conferéncia Mundial
da ONU contra o racismo, a discriminagdo racial, a xenofobia e a intolerdncia
correlata, que aconteceu em Durban, Africa do Sul, o Estado brasileiro pas-
sou a desenvolver politicas publicas e caminhos para a execu¢do da Declara-
¢do dessa Conferéncia da qual foi um dos paises signatarios. Essa declaracao
previa a implementacdo de politicas de acdo afirmativa, inclusive as cotas,
em beneficio de negros, indios e outras chamadas “minorias”'’% Na época, as
polémicas e controvérsias a respeito dessas politicas denunciaram o quanto
a sociedade brasileira ainda ignorava as violéncias contra povos historica-
mente subalternizados e o quanto o mito da democracia racial permanecia
latente nos cotidianos e imaginarios da populacao.

A Lei Federal 10.639, de 2003, conquista histérica do movimento ne-
gro brasileiro, gestada muitas décadas antes por seus intelectuais, mas im-
plementada somente a partir do plano de acdo da Conferéncia de Durban,
garantiu a obrigatoriedade do ensino de histéria da Africa e da cultura afro-
-brasileira’®. A partir de sua promulgacdo, gradativamente a industria cul-
tural, o mercado editorial, assim como as proéprias universidades, vém tendo
que responder, ainda que lentamente, as demandas por uma nova producio
cultural com representacdo social e reparacao histérica para a populacao
negra.

Essa discussao foi ampliada pautando ndo apenas a necessidade de
representacdo simbdlica, cultural, mas também a presenca de corpos negros

em diversos espagos, como no ambiente midiatico, em especial para as im-

101 MUNANGA, K. Por que ensinar a histéria do negro na escola brasileira? NGUZU: Revista do Nucleo
de Estudos Afro-Asiaticos, v. 1, p. 62-67, 2011. Kabengele Munanga é professor titular aposentado
do Departamento de Antropologia da FFLCH/USP

102 No Brasil, segundo o IBGE, a soma de pretos e pardos corresponde a cerca 56% da populagdo, ou
seja, embora corresponda a uma maioria numericamente, este segmento da populagao ainda é per-
cebido como “minoria” por estar a margem dos direitos e da cidadania plena.

103 GOMES, Nilma Lino. O Movimento Negro Educador: saberes construidos nas lutas por emancipagao.
Petrépolis, RJ: Vozes, 2017.
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prensas falada, escrita e televisiva. Em ambito governamental federal, esta-
dual e municipal nesse mesmo periodo, algumas discussdes e iniciativas em
relacdo as politicas de acdo afirmativa aconteceram?,

E importante fazer aqui uma digressio temporal e relembrar que ao
longo das décadas de 1940 e 1950, diante da auséncia de leis antirracistas,
diversos movimentos negros brasileiros se utilizavam da Declaragdo Univer-
sal dos Direitos Humanos para pautarem as desigualdades e violéncias que
sofriam!%, Isto porque em seus primeiros artigos o documento declara que:

Artigo 1. Todos os seres humanos nascem livres e iguais em digni-
dade e direitos. Sdo dotados de razao e consciéncia e devem agir em relacdo
uns aos outros com espirito de fraternidade. Artigo II. Todo ser humano tem
capacidade para gozar os direitos e as liberdades estabelecidos nesta Decla-
racdo, sem distin¢ido de qualquer espécie, seja de raca, cor, sexo, idioma,
religido, opinido politica ou de outra natureza, origem nacional ou social,
riqueza, nascimento, ou qualquer outra condicao.

A Declaracdo Universal de Direitos Humanos, Conferéncia de Dur-
ban, e todas as leis decorrentes da conferéncia funcionaram e ainda funcio-
nam em nosso atual momento politico como jurisprudéncia e bases para a
busca da cidadania, para a luta por direitos sociais e equidade racial. Ambas
sdo importantes marcos legais contra a discrimina¢do, ao mesmo tempo que
contraditoriamente nos mostram que as autoridades governamentais brasi-
leiras, a grande midia e parte da sociedade civil seguem silenciando e des-
legitimando a producdo de conhecimento por parte dos movimentos sociais
negros.

Devemos nos questionar constantemente: por que leis de politicas afir-
mativas, praticas antirracistas e os principais debates étnico-raciais sempre
ganharam maior visibilidade e foram legitimados a partir de documentos es-
trangeiros, movimentos e conferéncias internacionais? E sabido que diversos
movimentos sociais e ativistas negros sempre divulgaram relatdrios, estudos,
mﬁes Afirmativas, Educagido Superior e Neabs: Interse¢des Historicas. [SYN]THESIS,

Rio de Janeiro, vol.7, n? 2, 2014, p. Cadernos do Centro de Ciéncias Sociais da Universidade do Esta-
do do Rio de Janeiro, 181 - 190

105 No livro “Histdria e Cultura Africana e Afro-Brasileira na Escola”, as organizadoras Maria Alice Re-
zende Gongalves e Ana Paula Alves Ribeiro reinem uma série de artigos que discutem a imple-
mentagdo da Lei 10.639, a formagdo de professores e a importancia da Declaragdo Universal dos
Direitos Humanos antes das leis antirracistas.
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pesquisas e dados que comprovavam as desigualdades raciais em todos os am-
bitos: sociais, financeiros, educacionais, culturais, de acesso aos bens de ser-
vico e outros.

Nesse sentido, busca-se compreender: por qual motivo estas praticas
ndo foram implementadas antes a partir das denuncias e saberes construi-
dos pelos movimentos politicos e socioculturais afro-brasileiros? Observa-
mos que o mesmo acontece com as produg¢des e divulgacdes de pesquisas
académicas. Muitos debates sé passam a ser legitimados a partir da biblio-
grafia produzida por intelectuais estrangeiros, normalmente europeus e es-
tadunidenses, o que infelizmente vai retroalimentando as herangas coloniais
de hipervalorizacdo das epistemologias construidas nos grandes centros de
producdo do capitalismo ocidental.

Estabelecer didlogos e interlocu¢des entre pesquisadoras/es, inte-
lectuais de diferentes paises e realidades sociais pode ampliar nossos ho-
rizontes culturais e criar relagdes dialogicas, como veremos a seguir com as
intelectuais bell hooks e Nilma Lino Gomes. Entretanto, é necessario sempre
observar em que momentos as interlocu¢cdes ampliam nossos repertorios
criando empatia e fortalecendo questoes relevantes para comunidades afro-
-diasporicas, e em quais momentos, ainda que inconscientemente, determi-
nadas relagdes criam uma hierarquia de saberes.

Portanto, aqui proponho uma relacdo dialégica entre duas intelec-
tuais afro-diaspéricas que sdo referéncias para as areas da educacdo, rela-
¢Oes étnico-raciais e epistemologias da liberdade, ao mesmo tempo que re-
futo toda e qualquer abordagem que sugira hierarquia entre os seus saberes

a partir da desigualdade de seus locais de produgio intelectual.

Literatura infantil e dialogos entre Nilma Lino Gomes e bell
hooks

Muitos foram os intelectuais brasileiros que contribuiram
para as reflexdes e as diversas estratégias que permitiram a criacdo e a im-
plementacgdo das leis e agdes afirmativas no Brasil. Dentre tantas persona-
lidades podemos lembrar da professora Nilma Lino Gomes, que se destaca

por ter sido atuante em diversos segmentos educacionais e politicos durante
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a fase de implementacio das primeiras a¢des afirmativas promovidas pelo
Estado brasileiro para o enfrentamento ao racismo em nosso pais.

Sua trajetdria vai desde atividades de docéncia como professora da
pos-graduacdo e graduagdo da UFMG, reitora da Universidade da Lusofonia
Afro-Brasileira (Unilab, 2013-2014), até a ocupacio de outros cargos publi-
cos como Secretaria de Politicas de Promocdo da Igualdade Racial e Minis-
tra das Mulheres, da Igualdade Racial, da Juventude e dos Direitos Humanos
(2015-2016). Além disso, ela possui uma vasta producdo intelectual com
obras na area educacional, com énfase nas relagdes étnico-raciais, género, di-
versidade, formacao de professores e publicacdes infanto-juvenis das quais
falaremos mais adiante.

Em seu artigo “Relagdes étnico-raciais, educacdo e descolonizagio
dos curriculos”, Gomes nos da pistas a respeito das possiveis intersecdes pre-
sentes entre implementacdo da Lei 10.639 e os reflexos da referida lei nos
processos de descolonizacdo dos curriculos a partir de produgdes artisticas.
Observamos estas intersecdes a partir da afirmagdo de que as artes sempre
reconheceram a centralidade das relacdes étnico-raciais que estruturam a
formacdo social e cultural brasileira®.

Esta compreensdo pode ser exemplificada a partir de seu relato de ex-
periéncia ao assistir o musical Besouro Cordao-de-Ouro, apresentado no FAN

— Festival de Artes Negras de Belo Horizonte!”’

, obra que narrava a vida de um
célebre capoeirista negro da Bahia. Dentre outras coisas, seu relato mostra que
essa peca de teatro contemplava varias perspectivas de uma educago antirracis-
ta. A producado se colocava como narrativa contra-hegemonica, ndo apenas pelo
tema privilegiado no espetaculo, mas também pela escolha de um corpo de atores
e atrizes majoritariamente negros, ¢ principalmente pela forma profissional e ar-
tistica com a qual a musica, a danca e elementos da cultura afro-brasileira foram
utilizados para narrar a vida do capoeirista a0 mesmo tempo que, de forma ritua-

listica, a historia do Brasil no pos-aboli¢do. A vida de muitos negros da Bahia,

106 GOMES, Nilma Lino. Relagdes Etnico-Raciais, Educagio e Descolonizagio dos Curriculos.In Curricu-
lo sem Fronteiras, v. 12, n.1, pp. 98 - 109, Jan/Abr 2012.

107 O FAN-BH - Festival de Arte Negra é um festival que acontece bienalmente desde 1995 em Belo Ho-
rizonte, dedicado a valorizacdo e a difusdo da arte de matriz africana. Fomenta a inserc¢do artistas
da cidade em variados circuitos culturais.
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histdrias de resisténcia e organizagdo da populagdo negra foi contada e aprendida
pela plateia sem hierarquizar saberes, acdo politica, emocao e arte.

Dessa maneira, a corporeidade de matriz afro-brasileira foi apresentada
no espetaculo, finalmente “[...] obliterando o paradigma de folclorizagédo das cul-
turas negras que por tanto tempo hegemonizou nas representagdes artisticas sobre
o negro na industria cultural nacional”'®. Como ja constatado por Nilma Gomes,
essas intervengdes artistico-culturais, quando nao folclorizadas, superam muitas
vezes aulas da educagdo basica e ensino superior.

Para além do objetivo artistico, a pe¢a trouxe para aquele publico
uma excelente “aula” na qual se enfatizou a relacdo entre conhecimento, cul-
tura e acao politica. Talvez de forma mais didatica e mais criativa do que todo
0 nosso empenho em diversificar as aulas que ministramos nos cursos de
graduacdo e pds-graduacgdo e na educagio basica'®.

Neste sentido, é possivel estabelecer didlogos entre Gomes e a edu-
cadora estadunidense bell hooks, autora da obra Ensinando a transgredir: A
educagdo como prdtica da liberdade, na qual hooks afirma que:

Ensinar é um ato teatral. E esse é o aspecto do nosso trabalho
que proporciona espago para as mudancas. (...) Para abragar o
aspecto teatral do ensino, temos de interagir com a “platéia”, de
pensar na questdo da reciprocidade. Os professores nio sio ato-
res no sentido tradicional do termo, pois nosso trabalho nio é
um espetadculo. Por outro lado, esse trabalho deve ser um cata-

lisador que conclame todos os presentes a se engajar cada vez
mais, a se tornar partes ativas do aprendizado!'’.

Gomes chama atenc¢do sobre o quanto as artes em muitos momentos
respondem as questdes de descolonizacdo do curriculo com mais asserti-
vidade, da mesma maneira que o aspecto “teatral” do ensino emancipador
proposto por hooks pode ser aproximado diante do que a bell hooks vai cha-
mar de uma necessidade de entusiasmo pelo aprendizado, em que nio exis-
tem respostas prontas para praticas educativas, mas a necessidade de adotar

uma pedagogia engajada, na qual as estratégias de ensino devem ser cons-

108 Gomes, 2012.
109 ibidem.

110 hooks, bell. Ensinando a transgredir: A educagdo como pratica da liberdade. Sdo Paulo: Editora
WMF Martins Fontes, 2013, p. 22.
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tantemente modificadas, inventadas e reconceitualizadas, para dar conta de
cada nova experiéncias de ensino-aprendizagem'".

Principalmente quando se trata de momentos de aprendizagem que
envolvam as questdes étnico-raciais. Assim, as politicas publicas devem ga-
rantir o acesso da populacdo negra a educacio de qualidade e o respeito ao
pertencimento étnico de cada estudante, pois as relacdes de aprendizagem e
educacio so6 serdo de fato emancipadoras a partir da atua¢do dos educadores
e da descolonizagdo dos curriculos, para que os discentes negros ndo se vejam
obrigados a reproduzir o racismo estrutural nos diversos niveis de educacao,
sobretudo nas universidades.

Neste sentido, a abordagem de Gomes a respeito da necessidade de
descolonizagdo dos curriculos dialoga muito com a exemplificagdo das violén-
cias estruturais abordadas na obra de hooks, a partir da experiéncia da popu-
lagdo negra do sul dos Estados Unidos, que, como hooks, s6 acessou a univer-
sidade ap6s o movimento de dessegregacdo racial.

Naquela época, os alunos oriundos de grupos marginais que tinham
permissdo para entrar em faculdades prestigiadas e predominantemente
brancas eram levados a sentir que nido estavam la para aprender, mas para
provar que eram iguais aos brancos. Estdvamos la para provar isto mostran-
do o quanto éramos capazes de nos tornar clones de nossos colegas (hooks,
2013, p 14).

Ou seja, quando pensamos nas estratégias da educacdo para o en-
frentamento do racismo no ensino superior, assim como nas demais esfe-
ras de ensino, é preciso refutar as praticas de educagio bancaria, assumindo
responsabilidades e o papel de uma pensadora/pensador critica, para que
as légicas de producdo de conhecimento ndo sigam como mantenedoras de
epistemologias opressoras pautadas em valores eurocéntricos e na manu-
tencao dos privilégios da branquitude.

Outro ponto de convergéncia entre essas duas intelectuais sdo as
suas producdes literarias destinadas ao publico infantil, nas quais ambas
tém como fio condutor de suas narrativas a valorizacdo da estética de corpos

negros a partir do cabelo. A obra de bell hooks Meu crespo é de rainha é um

111 ibidem.
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livro-poema ilustrado, publicado originalmente em 1999, que apresenta o
cabelo crespo com diferentes penteados e cortes de cabelo, representados

7

de forma positiva e alegre, afirmando que o cabelo crespo é “macio como

x

algodao” e “gostoso de brincar”. O livro é destinado a leitores iniciantes, com
pouco texto, possibilitando a leitura autdnoma. Outras camadas narrativas
sdo apresentadas pelas ilustracées que enaltecem os fenoétipos e beleza ne-
gra. (hooks, 2008)

Ja a publicagao Betina, livro infantil de Nilma, embora também fale
de estética de corpos negros, tem sua narrativa centralizada na relagdo de
uma avo com a sua neta e outros aspectos do cotidiano e subjetividades de
pessoas negras. A narrativa apresenta Betina, uma menina que corria para o
espelho todas as vezes que a sua vo terminava um penteado. Ela sempre gos-
tava da imagem refletida no espelho. A tradi¢do do penteado, Betina apren-
deu com sua amorosa avd, que havia aprendido com sua mae, que por sua
vez aprendeu também com sua mae e que havia aprendido com uma tia. S6
que Betina foi além e espalhou a tradi¢do para filhas e filhos, maes e avés que
ndo eram os dela. Ela abriu um saldo de beleza diferente e ficou conhecida
em varios lugares do pais.

Neste livro a autora nos convida a olhar o mundo de forma afirma-
tiva por meio de agdes e praticas de pessoas que nunca desistiram dos seus
sonhos. Muitas delas estdo pertinho de nos. O cuidado com a estética, a for¢a
dos penteados afros, é uma forma de expressar beleza, divulgar a riqueza
cultural afro-brasileira e a for¢a dos saberes ancestrais passados de geracao
para geracdo. Betina é um exemplo de criatividade e da for¢a da ancestra-
lidade viva das mulheres da diaspora africana no Brasil. A protagonista da
histdria ndo é reduzida as suas caracteristicas fisicas ou ao enfrentamento
a partir de seu cabelo (Gomes, 2009). A personagem do livro é inspirada na
biografia de uma das mulheres entrevistadas na tese de doutorado de Nilma
Lino Gomes, Sem perder a raiz - corpo e cabelo como simbolos da identidade
negra, de 2019.

A partir das referidas interlocucdes podemos celebrar os avancos
nas publicagdes literarias infantis com recorte étnico-racial e protagonistas

negros, mas também refletir sobre o quanto as produgdes geradas no campo
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académico alimentam o mercado editorial e a produgio de obras narrativas
destinadas ao publico infantil. Assim como as pesquisas e produgao intelec-
tual de Gomes e hooks sdo inspiracdes para suas producdes literarias infan-
to-juvenis, a partir das pesquisas relacionadas ao enfrentamento do precon-
ceito religioso publicaram-se mais livros sobre comunidades de terreiro e as

praticas de tradicdo oral afro-brasileiras.

Narrativas e religiosidades

Nos ultimos anos, visando a valorizacdo da histéria e cultura africana
e afro-brasileira, a partir da implementacio das leis de politicas afirmati-
vas, felizmente tém se intensificado os esforcos de diversas instituicoes de
pesquisa e pesquisadores para realizar mapeamentos sociais dos povos de
terreiro em varios estados brasileiros. Os mapeamentos buscam promover e
proporcionar a visibilidade social a essas comunidades tradicionais de ma-
triz africana, combater a intolerancia, colaborar para viabilizar mais segu-
ranca das atividades religiosas e facilitar o acesso aos direitos e prerrogati-
vas ja garantidos pelo ordenamento legal nacional, bem como de estados e
municipios.

Da mesma forma que as pesquisas e produ¢des académicas sobre a
necessidade de valorizar os fenétipos e estéticas afro-brasileiras incidem nas
producdes editoriais para o publico infantil, o mesmo acontece em relacdo
ao enfrentamento do racismo religioso e o esfor¢o incessante de pesquisa-
dores e instituicdes de pesquisa que visam valorizar, mapear e proporcionar
visibilidade e maior seguranca das atividades religiosas dessas comunidades
tradicionais que frequentemente sdo vitimas do racismo e preconceito reli-
gioso. Neste sentido, Cleyde R. Amorim e Osvaldo Martins de Oliveira afir-
mam que:

as identidades de comunidades religiosas do candomblé mani-
festam-se também como identidades étnico-raciais, tendo como
elementos diacriticos coletivamente apropriados para delimitar
tais identidades, que sdo as matrizes e herancas culturais con-
sideradas africanas presentes na memdria coletiva e nas ceri-
monias, a saber: a forma de organiza¢do social em nag¢des que

remetem a uma origem africana; a mitologia dos orixas/inqui-
ces/voduns africanos trazida pelos seus itans (histérias mitol6-
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gicas), pela lingua, pelas vestimentas e aderegos, que também
tem referéncias mitologicas e que foram reelaborados a partir
das roupas do século XIX; e a propria religiosidade de seus inte-
grantes (Amorim, C. R. e Oliveira, 2020, p. 56).

Assim como as literaturas para infancia que abordam a valorizagao
das estéticas negras como possibilidade de pratica antirracista, a leitura e
partilha de narrativas mitolégicas trazidas pelos itans''?> também contri-
buem significativamente para a emancipacio e cidadania de sujeitos negros
e ndo negros praticantes das religiosidades de matriz africana, da mesma
forma que oportunizam que nao praticantes do candomblé possam conhe-
cer melhor a histéria e o universo cultural das comunidades afro-religiosas,
construindo outras formas de representacao e narrativa sobre essas identi-
dades e comunidades negras no Brasil, que foram e ainda sdo historicamente

vitimas de intolerancia religiosa e cultural.

Olhares de Beatriz Nascimento para literatura negra na
década de 1980

A poeta, historiadora, pesquisadora e professora universitaria Beatriz
Nascimento, importante voz da luta antirracista e ativista precursora da tra-
dicdo intelectual negra brasileira, tem uma vasta obra a respeito das questdes
do racismo no Brasil. Em 1987 ela publicou um ensaio direcionado ao II Perfil
de Literatura Negra - Mostra Internacional de Sdo Paulo, pontuando as ten-
sbes, conflitos, apagamentos presentes nas literaturas afro-brasileiras e histd-
rias escritas por pessoas brancas que apresentavam personagens negros. Este
ensaio nos é precioso porque legitima o atual momento de comemoragdo em
relacdo a producdo literdria produzida para a infancia, por autoras e autores
negras/os, mas também nos convoca a autocritica e clama pela responsabili-
dade compartilhada de construirmos narrativas que superem os apagamentos
sofridos historicamente pela cultura e literatura negra. Ela inicia a sua reflexao
dividindo a literatura em duas perspectivas, estabelecendo um didlogo com o

escritor e teatrélogo Josué de Sousa Montello.

112 Itans sdo narrativas orais miticas de culturas iorubanas que explicam a histéria do pantedo de
Orixas.
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A primeira perspectiva reconhece a importancia da oralidade como
suporte narrativo e considera que a literatura negra brasileira se da a partir
das letras e composicdes, “sejam de manifestacdes artisticas coletivas como
Congada, Folia de Reis, Boi Bumba etc., sejam as composi¢des dos sambistas
nos centros urbanos”!'?, ao mesmo tempo que evidencia, a partir desta cons-
tatacdo, as politicas de Estado que excluiram os descendentes de africanos
do processo educativo, gerando quase uma auséncia da escrita na vida de
grande parte da populagdo negra do Brasil. Contraditoriamente, a oralidade
é apresentada como o lugar da tradi¢ao de algo a ser preservado, mas tam-
bém como resultado de uma dentincia do processo de dominacao, desigual-
dade social e racial no Brasil.

A segunda perspectiva ¢ apresentada com uma citagdo do livro

Tambores de Sao Luis, de Josué Montello, explicando que

[..] Com raras excegdes a literatura brasileira é pensada e escri-
ta por autores brancos que fazem parte do grupo social e eco-
nomico dominante. Por intelectuais que repetem e reproduzem
seres estereotipados nas suas narrativas, memorias ou ficgoes.
Esta producdo se faz transpondo o negro, numa narrativa, e
principalmente, na memoria, como a relagdo dominante entre
branco e negro. A ele sdo dados os papéis mais subalternos, se-
jam relacionados ao sistema escravista, sejam relacionados ao
sistema moderno de alocagao de mao de obra. No primeiro caso,
sdo escravos extremamente submissos [...] No segundo, homens
e mulheres de profissdo ou vidas marginais de uma realidade
regional. H4 ainda outro exemplo muito comum, negros sempre
ambiguos entre o racismo e o processo de ascensao social (Nas-
cimento, 2015, p,115)%

Ou seja, nesta literatura e na analise de Beatriz Nascimento inserida
no contexto da década de 1980, o negro é uma personagem “[...] que nao fala
de seus anseios mais intimos enquanto homem, da visdo de mundo verda-
deira, das diversas gamas de sua psicologia, enquanto discriminado ou des-
possuido [..]"*'%. E complementa dizendo que

“As formas de luta negra para subtrair-se a essa condi¢do na lite-
ratura analisada, quando existem, sdo sempre idealizadas, bei-

113
114 MONTELLO, Josue. Tambores de Sdo Luis. Apud. NASCIMENTO, 2015.
115 NASCIMENTO, 2015, p.113.
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rando um romantismo de certa forma exagerado, que nao fica
longe de um comportamento infantil, mostrando uma fragilida-
de que desemboca em perplexa frustracio.

Essa literatura estd atrelada a um modelo histérico do negro no qual
seu grito déi sufocado pela avalanche de contradicdes de uma sociedade e
culturas, que por terem sido produzidas fortemente pelo grupo ainda como
escravo, as vezes funciona como impedimento da sua prépria emancipacio e
modernizacdo. A o negro é aquele que movido pela indignag¢do e pela busca
de mudancas serve como anteparo das lutas dos demais oprimidos. E ele
muito mais um alcancador de bandeiras do que um agente de mudanca, ndo
ficando muito claras as especificidades de suas questdes.

A literatura se comporta como se fizesse somente uma reflexao, colo-
cando o negro ficticio num confronto com o real a partir daquilo que é visto
como produto de seu trabalho, o desenrolar de sua vida e o estar de suas
relagdes com o mundo. Isto é, fica o descendente de africanos aprisionado a
um sé modelo cultural, reeducando-se por um fator de ficcdo.” (Nascimento,
2015, p. 115).

Consideracoes finais

Diante do histérico de legislacdes, politicas publicas que contribui-
ram para a promocdo de equidade racial, da observacao do cendrio litera-
rio apresentado por Beatriz na década de 1980, e considerando as conexdes
presentes entre arte, educacio e literatura infanto-juvenil, tanto nas aborda-
gens por uma educacdo engajada e transgressora como a pautada por bell
hooks, quanto pelas inspira¢des de Nilma Lino Gomes pela descolonizacao
do curriculo e entendimento do Movimento Negro como agente educador
construtor principal de uma pedagogia da diversidade e da emancipag¢do no
Brasil, faz-se necessario celebrar todas as conquistas sociais que vém ocor-
rendo nas universidades na perspectiva de descolonizacdo dos curriculos,
bem como o desejo de rupturas epistemolodgicas e culturais de varias areas
do conhecimento incorporadas em todos os niveis de educacio, do ensino
basico ao superior, pelos debates raciais. Inclusive na literatura infantil, com

personagens e autoras que se diferenciam das denuncias feitas por Bea-
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triz Nascimento e outros intelectuais, porque a partir dos anos 2000, com
o avanco das politicas publicas, intensificam-se tanto a producdo de obras
literarias escritas por pessoas negras no Brasil, quanto o acesso as narrativas
estrangeiras afrodiaspoéricas, como é caso de bell hooks.

Nilma afro-brasileira e bell afroestadunidense, em suas producdes
artistico-literarias, na qualidade de pesquisadoras e ativistas da area da edu-
cacdo, nos dao um breve panorama de como o racismo pode se apresentar no
cotidiano dos afrodescendentes tanto em aspecto local, quanto global. Mes-
mo sendo de territérios geograficos diferentes, as duas intelectuais optam
por dialogar com as infancias acionando o corpo como um territério. Utili-
zam o tema do cabelo na perspectiva de uma construc¢ao positiva de identi-
dade e autoestima.

A literatura infantil, neste caso, é também uma ferramenta peda-
gbgica que possibilita as criancas negras e de outros grupos sociorraciais
desconstruir olhares preconceituosos, e, dialogicamente, dinamiza o campo
educacional através da ludicidade em todas as suas esferas de atuagao, seja
na mediacdo de leitura ou contag¢io de historias, pratica muito utilizada por
educadoras/es na primeira infancia e anos iniciais da educacio basica.

Sendo assim, podemos afirmar que tanto Nilma quanto hooks con-
tribuiram (e ainda contribuem) para a releitura da luta antirracista nos am-
bientes formais de educacdo basica e nivel universitario e também nos am-
bientes de educacdo informal, como centros culturais, bibliotecas publicas,
coletivos artisticos e mercado editorial. O pensamento antirracista de ambas
ultrapassa a produc¢ido académica e se materializa em ferramentas praticas
de combate ao racismo na educagdo basica. No entanto, é importante ter um
olhar critico e atento para o fato de que, infelizmente, as violéncias raciais se
reorganizam e se atualizam de modo constante.

Se antes das ac¢Oes afirmativas essas violéncias se manifestavam em
rituais pedagdgicos e numa cultura escolar que silenciava sobre o racismo, o
sexismo e as estruturas histdricas da desigualdade no Brasil a ponto de a escola
ndo falar/pensar na nossa diversidade cultural, homogeneizando assim todas
as culturas e pessoas a partir do referencial da branquitude, hoje este mesmo

componente homogeneizador atua de maneira desconectada sem relacionar
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vida social e subjetividades de sujeitos negros com os diversos movimentos
negros, as reconfiguracoes historicas de diferentes populagdes quilombolas,
além das diversas comunidades e identidades religiosidades afro-brasileiras.

Esta monocultura de narrativas pode ser enfrentada e ressignificada
justamente no campo da educagdo e das artes, que tem o poder de tratar
de questdes objetivas pela subjetividade e pelo sensivel. Assim, é igualmen-
te importante buscar contrapontos e suprir a necessidade de ampliarmos e
diversificarmos constantemente os enredos literarios para além dos tensio-
namentos raciais que aparecem via estética ou intolerancia religiosa, bem
como as performances artisticas de narracdo de histérias partilhadas oral-
mente, enfrentando os perigos dos novos discursos monoculturais sobre as
diversas populag¢des afrodescendentes do Brasil. Desse modo, talvez evite-
mos o aprisionamento de modelos citados por Nascimento.

Afinal, histérias também sdo fortes aliadas no enfrentamento da mo-
nocultura porque estas tém o poder de tratar questdes objetivas e comple-

xas, pelo viés da subjetividade e do apelo ao sensivel.
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15. PROLEGOMENOS DE UM QUILOMBO
SIMBOLICO, DE UM ILE DE PALAVRAS: O
HISTORICO DE RESISTENCIA DOS CADERNOS
NEGROS

Oluwa Seyi Salles Bento''®

Resumo: O presente artigo foi fruto das reflexdes nutridas na
disciplina “Toépicos de Antropologia das Popula¢des Afro-brasi-
leiras: discussdes sobre identidades raciais, educacdo e povos
tradicionais de matriz africana”, e se propde a analisar o histori-
co e algumas producdes veiculadas pela série Cadernos Negros,
organizada pelo grupo paulistano Quilombhoje Literatura, bus-
cando evidenciar as aproximacdes entre esta iniciativa literaria
e dois conceitos marcadamente afro-brasileiros: o quilombo e
o terreiro. Por fim, se inscreve tanto no campo da antropologia
quanto no da literatura e demarca as raizes comuns e/ou ana-
logas das formas de resisténcia e autodetermina¢do negra no
Brasil.

Palavras-chave: Cadernos Negros; Quilombo; Terreiro; Resis-
téncia; Autodeterminacio.
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Introducao

Os Cadernos Negros, série de livros literarios — que anualmente se
alterna entre prosa e poesia — criada no final dos anos 1970 na cidade de
Sao Paulo, sdo um importante veiculo da produgdo de escritores e escritoras
negros/as no Brasil, além de acomodar muito da experiéncia literaria de pes-
soas negras, como produtoras, leitoras e criticas de literatura. E consideravel
o nimero de contistas e poetas que foram lancados/as para o grande publi-
co (ou mais amplamente divulgados/as) em decorréncia da publicacdo, bem
como é grande — e cada vez maior — a quantidade de trabalhos académicos
que citam brevemente ou mesmo pautam mais exaustivamente alguns textos
das obras ou a série no todo que “tem sido fonte para ensaios, teses e estudos
diversos por parte de estudantes de letras, pesquisadores e professores uni-
versitarios” (Quilombhoije, [s/d]).

0 que também tem crescido é a projecdo desta série literaria em
meios em que ndo acessava, o que talvez reflita no aumento do publico leitor.
Finalista em 2020 do Prémio Jabuti, uma das maiores distingdes da literatu-
ra brasileira, a 422 edicdo dos Cadernos Negros foi eficiente em comprovar
que, para além do fim marcadamente militante referente a causa negra, a
iniciativa também preza pela qualidade literaria do que publica. Acerca des-
sa indicacdo ao Jabuti, Marcio Barbosa, um dos organizadores da coletanea,
reflete o seguinte:

A noticia até pode surpreender porque Cadernos sempre cami-
nhou na contramao do mercado editorial. Esse mercado sem-
pre deixou invisiveis autorxs e textos que Cadernos insiste em
tornar visiveis. Entretanto, a missao de dar visibilidade a essxs
autorxs e textos sempre nos fez ver que tinhamos de cobrar de
mercado e da Academia a atengdo justa que autorxs negrxs me-
recem ter. Isto é, sempre procuramos e procuraremos combater
0 racismo que existe no campo literario. Fazemos isso de uma
forma também pratica, cobrando de livrarias, da grande midia,
de iniciativas como a do Jabuti e outras iniciativas similares
maior atencdo e visibilidade para a literatura afro-brasileira. Ao
longo dos anos, a CBL [Camara Brasileira do Livro] e o Jabuti
tém se mostrado sensiveis a essas questoes. E a recente curado-
ria do Jabuti teve iniciativas bem objetivas, que se refletiram na
inclusdo de mais juradxs pretxs, por exemplo. Isso talvez tenha

resultado numa diversidade maior de livros, com publicacdes
independentes tendo mais destaque, com varios autorxs negr-
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xs como finalistas. Com certeza isso é positivo, pois reflete me-
lhor a diversidade sociorracial que é o Brasil e a demanda que
a sociedade vem tendo em relacdo as questdes raciais, especial-
mente apo6s o tragico caso de George Floyd. Ainda falta o regu-
lamento do Jabuti fazer mais mencao a questio da diversidade,
por exemplo. Mas ha um progresso. Pouco a pouco (muito de-
vagarinho mesmo) o mercado editorial também esta mudando.
Esta prestando aten¢do no que existe além do seu umbigo, nos
quilombos modernos e periferias. Vamos pensar também que o
mercado editorial brasileiro praticamente comegou a partir da
iniciativa de um empreendedor negro: Francisco de Paula Brito.
Machado de Assis afirmou que ele é o primeiro editor digno des-
se nome no Brasil. (Barbosa In Quilombhoje, 2020, [s.p.])

Considerando tais ponderagdes, no presente artigo me proponho a
pensar, mais detidamente, sobre a forma que esses escritores e escritoras,
em seus textos e reflexdes, apresentam e discutem questdes caras a popu-
lacdo negra no Brasil, ou seja, as informacoes e as experiéncias que a série
literaria “insiste em tornar visiveis”, nas palavras de Barbosa.

Elegendo trechos de algumas edicdes, refletirei neste trabalho sobre
como as nog¢oes de quilombo e ilé, espagos que se centram em experiéncias
historicamente negras, sdo utilizadas no processo de producido de sentidos
simbdlicos na organizagdo das obras literarias e na economia de alguns tex-
tos que delas fazem parte. Como Marcio Barbosa menciona no trecho desta-
cado anteriormente, a produgdo negra, “além do umbigo” do mercado edi-
torial, conforma um verdadeiro “quilombo moderno”, e essa alusdo niao nos
parece despropositada, posto que o grupo de escritores que edita e organiza
os Cadernos Negros traz, no préoprio nome, um quilombo vigente, na ordem
da pratica.

Antes da analise propriamente dita das obras e de seu projeto de cons-
trucdo coletiva, é importante apresentar um pouco do histdrico e dos propo-
sitos da militancia literaria promovida pelos Cadernos Negros, posto que tais

aspectos se relacionam intimamente com o que quero evidenciar aqui.
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Um refiigio (mais que) quarentenario no mercado literario
brasileiro: o caso dos Cadernos Negros

Criada em 1978, a série Cadernos Negros é uma importante publica-
¢do literaria que, desde sua fundacao, tem como um de seus principios a pu-
blicacdo e a circulacdo de escritores e escritoras e trabalhos literarios (con-
tos e poemas) marcadamente negros. O escritor e critico literario Luiz Silva
(Cuti) e o advogado e historiador Hugo Ferreira, idealizadores dos Cadernos,
ainda em 1978, receberam apoio e reverberacdo de um jovem e ativo grupo
de escritores e escritoras negros/as, rede essa que muito se amplificou e for-
taleceu nos 45 anos de existéncia e exceléncia da série.

Os Cadernos Negros, cuja importancia editorial é evidente, também
configuram um relevante espaco de formacao e manuten¢do de um grupo
leitor expressivamente negro, parcela consideravel da populacdo, mas que
por longo tempo ndo foi minimamente estimada. Cabe referir aqui o pio-
neirismo dos Cadernos Negros em considerar, especialmente, o grupo negro
como receptor e leitor de suas producdes literarias, sem esquecer de tam-
bém ressaltar a importancia das casas editoriais negras — por exemplo,
Ananse, Aziza, Eleyé, Kitembo, Malé, Mazza, Nandyala, Ogum’s Toques, Orali-
turas, Oriki, Padé Editorial, Pallas e tantas outras — que, de forma corajosa,
levam esse publico-alvo em conta.

Completamente independentes das grandes editoras e sendo, desde
sua primeira edi¢do, financiados coletivamente pelos escritores e escritoras
das obras, a organizagao e publicacdo dos Cadernos Negros sdo geridas pelo
grupo Quilombhoje Literatura. Este grupo, criado em 1980 e inicialmente
formado pelos escritores Cuti, Oswaldo de Camargo, Abelardo Rodrigues e
Paulo Colina, poucos anos depois de sua formacao foi acrescido das partici-
pacdes de Esmeralda Ribeiro, Marcio Barbosa, Jamu Minka, Miriam Alves e
Oubi Inaé Kibuko (sendo os dois primeiros os atuais coordenadores do gru-
po e organizadores das obras literarias).

O coletivo, que passou por algumas mudancas nesses mais de qua-
renta anos de trajetoria, foi marcado por um momento inicial mais académi-
co, de discussdo tedrica e formal de textos de escritores/as negros/as, como

Abdias do Nascimento, Lino Guedes e Solano Trindade, mas também viveu
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momentos que pendiam mais a faceta sociocultural e politica, com a divulga-
¢do dos Cadernos em meios ndo académicos e a realizacdo de saraus — como
a extinta Roda de Poemas e o atual substituto Sarau Afromix.

Desde seu surgimento, os Cadernos causam uma consideravel movi-
mentacio no cenario literario e cultural do pais, e mais especialmente de Sdo
Paulo, onde nasceu e reside até hoje a maioria dos fundadores e membros
iniciais do grupo. A proposta de ser uma voz de autonomia, ancestralidade
e coletividade negra no seio da literatura brasileira permanece sendo um
importante lastro do grupo Quilombhoje e da série Cadernos Negros.

Exemplo dessa relacdo dinamica e profunda dos fundadores dos
Cadernos com a experiéncia social e literaria do povo negro no Brasil ja se
expressa no titulo da série, a qual comunga com ideias de autodetermina-
¢do, gestadas e praticadas por uma incontornavel escritora brasileira. Hugo
Ferreira, o criador do nome da série, aponta que “em 1977 tinha morrido a
Carolina (Maria de Jesus), e ela escrevia em cadernos; a gente também escre-
via nossas poesias em cadernos, somos da geracdo anterior ao computador
e muita gente ndo tinha maquina. Uma coisa muito simples se tornou uma
coisa muito forte, os cadernos eram algo nosso” (Ferreira apud Costa, 2008,
p. 25).

Como ja discutido até entdo, as interacdes entre novo e antigo, des-
cendente e ancestral, além da criagdo e da consolida¢do de uma base de es-
critores/as, leitores/as e criticos/as negros/as, sdo no¢cdes muito caras ao
projeto literario da série Cadernos Negros, na medida em que sio justamente
os principios de coletividade que permitiram que a série permanecesse em
producao, trazendo, nas paginas da mesma edic¢ao, textos de escritores/as
consolidados/as, de presenca recorrente nos Cadernos, e também de nova-
tos/as, que veem a coletanea como um espaco importante para suas carrei-
ras em construcao ou ascensao.

Cabe convocar, neste contexto, a experiéncia da escritora e critica li-
teraria Conceicdo Evaristo, que passou a publicar textos de sua autoria na
132 edicdo da série, em 1990, e desde entdo tornou-se uma figura impor-
tantissima no cenario da literatura brasileira, sobretudo a produzida por

pessoas negras. E nessa referida edi¢do dos Cadernos Negros que o poema
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“Vozes-mulheres”, um dos mais paradigmaticos e célebres de Conceigao, foi
publicado pela primeira vez. Hoje, esse poema da nome a mesas redondas e
simpdsios de literatura, esta no centro da discussdo de artigos, dissertagoes
e teses e chega as salas de aula como disparador de propostas sobre a genea-
logia e ancestralidade negras.

Em relacdo a série e a preparacio a ela atinente, todos/as os/as escri-
tores/as da obra a ser publicada tém as mesmas responsabilidades, como se
ressalta no inicio de cada novo processo de avaliagdo de textos: “Lembramos
que Cadernos Negros continuara existindo a partir do empenho e participa-
¢do de cada autor(a). A existéncia de Cadernos se faz a partir de cada um de
nos que participa.” (Barbosa; Ribeiro in Quilombhoje, 2021). E essa resolu-
¢do norteia tanto a organizac¢do da série quanto o contetido de alguns textos

que a compdem, como apresentarei adiante.

Cadernos Negros: um quilombo simbélico

Desde o titulo do grupo organizador da série Cadernos Negros, pas-
sando pelas praticas de planejamento e publica¢ido e chegando, finalmente,
as ideias e experiéncias veiculadas pelas obras literarias em si, sdo nitidas al-
gumas marcas que o conceito de quilombo deixa nas escolhas e proposi¢oes
do Quilombhoje Literatura. Segundo Cuti, criador da expressao, a concepc¢ao
do termo que da nome ao grupo resulta do “nome Quilombo mais a palavra

”m

‘hoje’” (Cuti In Callaloo, 1995, p. 901). Além disso, o escritor afirma que tal
expressao “é um neologismo que inclui a atualidade do quilombo, a no¢ao
da nossa retomada historica, e ela inclui a palavra ‘bojo’, ou seja, a nossa li-
teratura estd no bojo de um movimento maior, que é o Movimento Negro
Nacional” (Cuti In Callaloo, 1995, p. 901).

A partir dessa breve explicacio e recapitulacdo historica da fundacio
e da autopercepcdo do grupo, é possivel perceber de que maneira a pratica
do Quilombhoje se aproxima, de forma simbdlica, a conceitos balizadores da
experiéncia quilombola — a etnicidade, a memdria e a tradigdo — elencados
por Osvaldo de Oliveira, docente da Universidade Federal do Espirito Santo
(Ufes), em seu artigo “Quilombos e demarcadores de identidades: andlise de

trés casos sucintos no estado do Espirito Santo”.
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E importante dizer que o aspecto da etnicidade é delineado pelas
condic¢des raciais, fenotipicas e de autoidentificacdo negra por parte dos
autores e autoras do grupo, que se unem visando esses pontos em comum;
ja os aspectos de memoria e tradicdo que, nesse caso, caminham juntos,
sdo delineados tanto pelo letramento politico acerca do apagamento da
experiéncia negra no meio literario quanto pelo desejo de reverter essa
situagdo pela publicizacdo de novos nomes e também pela valorizacdo de
nomes importantes no processo de inscricdo negra nas letras brasileiras
(por exemplo, Carolina Maria de Jesus, que inspirou o titulo da série).

Em participacdo recente na mesa de abertura do XX Encontro do Pro-
grama de Po6s-graduacgido em Estudos Comparados de Literaturas de Lingua
Portuguesa, Miriam Alves, relembrando a fundagio e os ndmeros iniciais dos
Cadernos Negros, defendeu que a série “aglutinou escritores negros que es-
tavam dispersos em publicacdes solo artesanais” (Alves, notas, 2021). Essa
elucidacdo da escritora é importante por ndo perder de vista que escritores
e escritoras negros/as, antes da fundag¢do dos CN, existiam e produziam por
conta prépria, mas também por ressaltar o papel agregador que a série de-
sempenhou e ainda desempenha.

A légica do agregamento, da soma de forgas, é indispensavel para a
maneira com que o Quilombhoje optou por manter o projeto da série. Para
todos os numeros, leitores de longa data, escritores recorrentes e criticos
literarios especializados em literatura produzida por pessoas negras sao
convidados para participar da sele¢do dos contos ou poemas, a depender do
ano. As pessoas que pretendem publicar na edi¢do, submetem seus textos, de
modo anonimo, e realizam o pagamento dos gastos editoriais — recebendo,
apés a publicacao, alguns exemplares para comercializagao.

Os textos passam por duas rodadas de avaliagdo, recebem as devolu-
tivas, orientando possiveis mudangas, e, ao fim do processo, aqueles que fo-
ram considerados de exceléncia figurardo na coletanea publicada. Sem esse
conjunto de pessoas que se dedicam no empreendimento comunitario de
preservar a recorréncia dos Cadernos Negros e ainda manter a alta qualidade

literaria dos textos, a publicacdo ja estaria extinta.
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A luz da definicdo escolhida pelo professor e pesquisador Osvaldo
Oliveira em seu artigo ja referido anteriormente, quilombos sao “tipos or-
ganizacionais do presente, onde seus integrantes recorrem a [sic] diferentes
experiéncias e saberes herdados de seus antepassados, acrescentando con-
tribuicdes novas por meio de um processo social de ressemantizacdo e tém
a preocupacdo em transmitir suas inovagdes as geragdes futuras” (Oliveira,
2016, p. 14).

De modo similar, o Quilombhoje Literatura, na qualidade de organi-
zagdo social e artistica, também é “do presente”, pauta sua produgdo nas vi-
véncias e conhecimentos do grupo e est3, para além de “transmitindo suas
inovacdes”, convidando as gera¢des mais jovens a fazerem parte dessa pro-
ducdo. Nas paginas de uma das edicdes mais recentes dos Cadernos Negros,
por exemplo, encontramos textos de escritores e escritoras com menos de
trinta anos e de outros e outras ja beirando os setenta. A série Cadernos Ne-
gros, nesse sentido, configura-se justamente como um espago de resgates,
manuten¢des e de renovagdes necessarias para a continuidade do projeto.

Ao longo de suas reflexdes sobre a existéncia e as especificidades das
comunidades remanescentes de quilombos, Oliveira recorrentemente utiliza
a palavra “autonomia” para pontuar a importancia dessas experiéncias para
a(s) identidade(s) do pais. Essa autonomia de que fala Oliveira também é
amplamente refletida pelo sociélogo e jornalista Clévis Moura em sua pa-
radigmatica obra Quilombos: resisténcia ao escravismo, na medida em que
parte da tese que Moura defende tem por base a existéncia organica e res-
ponsiva do quilombo a escravidio:

No Brasil, o quilombo marcou sua presenca durante todo o pe-
riodo escravista e existiu praticamente em toda a extensao do
territério nacional. A medida que o escravismo aparecia e se
espraiava nacionalmente, a sua negacdo também surgia como
sintoma da antinomia basica desse tipo de sociedade. [...] O fato
€ que, no Brasil, como nos demais paises nos quais o escravis-
mo moderno existiu, a revolta do negro escravo se manifestou.
Devemos dizer, para se ter uma dtica acertada do nivel de resis-
téncia dos escravos, que a quilombagem foi apenas uma das for-
mas de resisténcia. Outras, como o assassinio dos senhores, dos

feitores, dos capitaes-do-mato, o suicidio, as fugas individuais,
as guerrilhas e as insurrei¢gdes urbanas se alastravam por todo o
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periodo. Mas o quilombo foi a unidade basica de resisténcia do
escravo. (Moura, 1943, p. 13-14)

Avista dessas reflexdes que conjugam, social e historicamente, ideias
de autonomia e resisténcia a experiéncia negra no Brasil, é importante
acrescentar as nocoes religiosa e espiritual a essa equacdo, ja que tais
dimensoes sdo largamente referidas em varias edi¢c6es dos Cadernos Negros,
muitas vezes como uma forma de, ainda em uma gramatica de autonomia e
resisténcia, colocar crencas e praticas recorrentemente inferioriozidas em
um lugar de valorizacdo, naturalizacao e eficicia frente a opressao do racis-

mo em suas muitas configuragdes.

Cadernos Negros: um ilé de palavras

Apresentar, neste artigo, momentos em que a sociedade e seus ob-
jetos culturais — as artes plasticas, a musica e a literatura, por exemplo —
reservaram as religiosidades afro-brasileiras o espaco de emissarias do Mal
ndo é uma tarefa dificil posto que, inegavelmente, vivemos em um pais no-
tadamente cristdo — religido que demanda a existéncia do Mal (ou do que
julga ser o Mal) para o triunfo do Bem (ou do que julga ser o Bem). No en-
tanto, é mais proficuo seguir enfatizando aquilo que, como tenho apontado
até entdo, insere-se em uma légica de autonomia e resisténcia e garante que
a fé negra seja representada de modo mais positivo e sensivel: os Cadernos
Negros.

Um trabalho analitico importante, que se centra no histérico e nos
temas dos Cadernos de forma sistematica, é o realizado pelo escritor e pes-
quisador Carlindo Antonio, docente da Universidade da Integragdo Interna-
cional da Lusofonia Afro-Brasileira (UNILAB). Em sua tese de doutoramento,
intitulada “Cadernos Negros: esbogco de andlise”, o autor debruca-se sobre
“poemas, contos, teorias, autores, leitores, estudiosos e militantes, numa
verdadeira encruzilhada” (Antonio, 2005, p. 9). Os trabalhos veiculados pela
série literaria abordam “questdes que constituem uma rede polifénica de
adesdo a cosmogonia negra e [a]os lugares das nog¢des textuais da negrura”
(Antonio, 2005, p. 9). Essa dita “adesdo a cosmogonia negra” de fato é per-

ceptivel ao longo das coletaneas, muitas vezes alinhavada a multiplas formas
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de militancia, mesclada a relatos da vida cotidiana e associada a recupera-
¢do/reiteracdo da identidade dos sujeitos dos poemas e contos. Acerca disso,
trago exemplos citados na tese de Carlindo Antonio.

Cuti, em um poema publicado no volume 9 dos CN, apresenta:

Poema axexé para o Tonhao

Mataram vocé
Com muitos tiros:

desprezo

desemprego

desamor

racismo
Agora boias, FlorEgum

Na pazciéncia desta lagoa de memoria
aguas de Oxum.

(Cuti, p.117, 1986 apud Antonio, 2005, p. 84)

0 poema mostrado acima convoca a experiéncia religiosa afro-bra-
sileira para problematizar a morte literal e simbdlica de Tonhdo, sujeito de
quem se fala no poema. Ja no titulo, o ponto de vista desenvolvido no texto
é delimitado (ou ampliado) pela referéncia ao axexé, ritual de reintegracao
espiritual de pessoas iniciadas no culto de orixa definido pela antropdloga
Juana Elbein como “a passagem da existéncia individual do diyé [mundo ma-
terial] a existéncia genérica no orun [mundo espiritual]” (Elbein dos Santos,
2012 [1975], p- 270). O neologismo “FlorEgum”, que junta os termos “flor”
e “Egum” — os antepassados/falecidos — para conformar uma imagem da-
quilo que paira tranquilamente sobre a 4gua, mas ndo qualquer agua: o liqui-
do é a memoria daqueles/as que amam e sentem falta de Tonh3o.

Nesse contexto, Cuti associa dois dados mitoldgicos, que sdo a relagio
entre o orixa Oxum e a dgua doce e o contato recorrentemente de afeto e
cuidado entre esse orixa e as pessoas que fazem sua passagem para o orum.

Tal relagdo com as aguas também fica explicita na configuracdo na pagina
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dos versos e estrofes, os quais parecem desenhar a danga das aguas, em seu
constante vai e vem.
A seguir, Marcio Barbosa, em um poema publicado no volume 13 dos

CN, apresenta:

E assim exuir

E assim exuir
exuar refluir
exuzir revoar

com exu exuir

Em trasexuesco
re-rir, gargalhar
deixando exuoso

o homem riar

E assim deixar vir
a esséncia orixante

0 teor exuente

o fecundante, o movente

pra poder refazer

os caminhos da gente (Barbosa, 1993, p. 38 apud Antonio, 2005, p.
96-97)

Este poema, em relacdo ao anteriormente analisado, torna a relacdo
com a experiéncia religiosa afro-brasileira mais explicita e recorrente, ao
partir do nome do orixa Exu para criar uma nova lingua. Mais uma vez o uso
dos neologismos ampara a criagdo poética, permitindo que o sujeito lirico
diga o que a lingua ndo permite, em suas palavras e construcdes ja existen-

tes. Barbosa recorre a dados mitolégicos do orixa do movimento, dos ini-
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cios e da ordem para gerar novas palavras que dialogam com esses campos
semanticos.

Exu se torna verbo em “exuir”, palavra que remete a ideia de movi-
mentacao; em seguida, Exu se torna “exuzir”, que por sua vez remete a ideia
de execucdo, realizacdo; mais adiante, Exu se torna adjetivo em “exuoso”, ter-
mo que sugere uma integracdo pelo sujeito de aspectos caracteristicos de
Exu; por fim, a palavra “exuente”, similar a anterior, também traz essa ideia
do que é essencialmente relacionando a Exu, porém em processo, em devir.
Essa forma de utilizar o nome do orixd Exu como pedra angular para a cria-
¢do de outras palavras, palavras que ndo conhecemos porém entendemos
por que sdo organizadas pelas légicas da lingua portuguesa, dialoga intima-
mente com a capacidade mitica de Exu de fazer ordem a partir desordem, de
“fazer os caminhos da gente”, segundo suas regras particulares.

Por fim, Esmeralda Ribeiro, em um poema publicado no volume 27

dos CN, apresenta:

Ritual de Ageum

Descongele o olhar daquele policial,

Que, supondo-se autoridade maxima,

deixa em migalhas sua dignidade,

aqueca o 6dio em seu coragao,

mas no quarto escuro agradeca,

em oracdes, pelo tiro que,

sendo suspeito ou ndo,

vocé nio levou.

Por ultimo,

coloque dentro de um alguidar

humilhagdes, pessimismo, migalhas da dignidade,
tempere com dendé e amasse até virar farofa
decore com sete pimentas vermelhas

num sagrado ritual

sirva na encruza para cada um,
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o homem da cruz, Maria Padilha e Exu
saborear. (Ribeiro, 2004, p. 61 apud Antonio, 2005, p. 138-139)

Este poema, assim como o de Barbosa, elege, centralmente, a figu-
ra e os principios de Exu para construir sentidos e sinalizar os processos
de transformacdo e reorganizacdo, porém também tem alguns aspectos em
comum com o texto escrito por Cuti. Esmeralda, no processo de apresentar
alguns aspectos do racismo, elenca uma série de violéncias a que os corpos
negros recorrentemente sao submetidos. No entanto, se Cuti parte dessas
agressoes para costurar os motivos de uma morte, Esmeralda as transforma
em ingredientes de um ritual de celebra¢do da vida (“agradeca,/em oragdes,
pelo tiro que,/sendo suspeito ou ndo,/vocé ndo levou”).

Desta forma, tudo neste texto — até a violéncia policial e os senti-
mentos negativos que esta gera — é revertido e metamorfoseado, reordena-
do segundo a légica de Exu, em fungdo da ritualistica de agrado e agradeci-
mento as entidades de protecdo. Esses ingredientes sdo amassados até que
se tornem farofa que, servida com pimentas, é um dos pratos favoritos das
entidades guardids na umbanda e do orixa Exu no candomblé. Além disso, é
interessante notar que “o homem da cruz”, possivelmente Jesus Cristo, tam-
bém é representado como um guardido, ladeado por pombogiras e exus, e
recebe oferendas em encruzilhadas.

Em suma, os trés poemas brevemente analisados anteriormente ins-
tauram a presenca do sagrado afro-brasileiro na produgao e na legitimacao
literaria de pessoas negras e evidenciam a consideravel importancia que tal
fator possui no enfrentamento das dificuldades impostas pelo racismo e na
forma de decifrar e ordenar a vida. O movimento de encontrar sentido e au-
toridade no proprio arcabouco cultural, religioso e espiritual, percebendo-
-0 como eficaz frente as violéncias e organizador da relagdo dos individuos
consigo mesmos, trava um proficuo didlogo com as légicas de autonomia e
resisténcia discutidas anteriormente.

O letramento particular possibilitado pela experiéncia religiosa-es-
piritual afro-brasileira e a nocdo de que ela, também como simbolo, tem um

papel importante na producdo de sentidos estéticos sdo grandes responsa-
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veis pela aparicdo, na literatura e na arte em geral, de informacoes e referén-
cias mitoldgicas, ritualisticas e de suas repercussdes na mente e no corpo
dos professantes desta fé. José Henrique Freitas Santos, professor da Univer-
sidade Federal da Bahia (UFBA), refletindo justamente sobre essas questdes,
cunha o conceito “Literatura-terreiro”, o qual “esta ligado a ética e estética de
textos produzidos desde o corpo negro permeado pela cosmogonia africana
e negro-brasileira” (Freitas, 2014, p. 5, grifos do autor). O pesquisador em
questdo, a fim de explicar mais largamente a categoria tedrica que funda,
explica que
[...] aliteratura-terreiro é aquela ainda que esta na encruzilhada
das literaturas — divergente, maloqueira, marginal, periférica
e da litera-rua — gravitando, acima de tudo, por entre as expe-
riéncias de uma militancia artistica do movimento negro e de
uma literatura afrobrasileira [sic]. Dai a questdo do racismo, da
vinculagdo a uma perspectiva da didspora negra terem se torna-
do temas recorrentes nesta literatura-terreiro, convertendo-se
numa forg¢a, cuja violéncia fundadora transcende o revanchismo
e busca escapar as armadilhas do que Fanon (2008) ja chamava
de escraviddo mental. Assim como quer Nietzsche em relagdo
a histéria (2003), ela é uma literatura intempestiva: no tempo,
contra o tempo e em favor de um tempo vindouro. Por isso, é
preciso co-mover-se para lidar com a literatura-terreiro. Seu
principal signo: Exu, entidade do pantedo das religides de ma-

triz africana que ndo pode ser mapeada através das no¢oes de
bem e mal. (Freitas, 2011, p. 176)

Com vistas no que nos apresenta Freitas, parece coerente vincular
os poemas que escolhi para figurar neste trabalho a proposta conceitual da
Literatura-terreiro, na medida em que aquilo que inscrevem e defendem
realmente ensaia a transcendéncia da revanche, apostando em uma grama-
tica de emancipacdo e autorreferenciacdo. Em todos os textos dos Cadernos
Negros apresentados e analisados, é nitida a demarcagdo de aspectos de um
cosmossentido localizado étnica e eticamente: a militancia por respeito e
valorizacao da negritude como vida, espiritualidade e racionalidade fica ex-
plicita nas escolhas de temas (a morte e a violéncia policial, mas também a
transformacao e reordenacdo literal, gramatical e magica desses fatores) e
na maneira desafetada e criativa de tocar nessas feridas ainda abertas da
sociedade brasileira.
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Conclusao (ou algo que o valha)

Ao longo deste artigo, cujo recorte é grandemente tributario de mi-
nha formacdo em literatura brasileira — em especial, a produzida por pes-
soas negras — e do meu gosto por explorar de que maneira a negritude e
suas evidéncias (ou lapsos) podem ser sinalizadas na criac¢do literaria, bus-
quei refletir sobre as correspondéncias entre essa producio, pontualmente a
veiculada a série Cadernos Negros, e dois aspectos que, ao meu ver, sdo parte
dessa dita evidéncia: o quilombismo como organizag¢io social e politica es-
pecifica e o terreiro como mantenedor de um referencial religioso-espiritual
também especifico.

Em relacdo ao didlogo com os sentidos do quilombo, algumas das
proximidades sdo bastante explicitas, posto que o nome do coletivo, Quilom-
bhoje Literatura, ja denota tal afiliacdo de perspectiva. No entanto, numa ca-
mada menos patente, atinente as maneiras de estruturar o projeto, seus ru-
mos e padrdes, o quilombo também surge como método em alguns aspectos:
a autogestdo, a coletividade e a juncdo de forcas sdo os principais deles. Parti
de reflexdes de Osvaldo Oliveira (2016) e Clévis Moura (1943) para vincular
as experiéncias atuais e histéricas vividas em quilombos as experiéncias lite-
rarias e simbdlicas criadas e apresentadas nos Cadernos Negros.

Adiante, em relacdo ao didlogo com os sentidos do terreiro, foi ne-
cessario mergulhar no conteudo literario dos Cadernos para demonstrar os
contatos. Partindo de trés poemas curtos, publicados com certa distancia
temporal entre si — escritos, respectivamente, por Cuti (1986), Marcio Bar-
bosa (1993) e Esmeralda Ribeiro (2004) — e que perpassam, de diferentes
formas, uma relagdo com o sagrado afro-brasileiro, teci breves andlises lite-
rarias focadas em compreender o papel da presenca dos orixas e dos rituais
religiosos nos textos. Parti de reflexdes de Henrique Freitas para refletir so-
bre a relagdo triplice entre literatura, religido/espiritualidade e sociedade.

Discutir sobre e indagar as representag¢des realizadas acerca das ex-
periéncias negras nas artes, de forma constante, é um processo importante
porque, a meu ver, os simbolos se prendem muito fortemente ao nosso ima-
ginario e a nossa visdo de mundo. Por vezes adquirem contornos de “verda-

de”, e as verdades, sabemos, tém for¢a mesmo quando sdo falaciosas. Dis-
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putar as narrativas ficcionais e as construgoes poéticas, buscar e evidenciar
nelas perspectivas que valorizem grupos e vivéncias subalternizados histori-
camente é garantir que, minimamente, o territério do imaginario e a obten-
¢do de conhecimento mediado pela arte sejam um pouco mais democraticos.

Ao cabo da producgdo deste artigo, fico mais interessada pelas pos-
siveis manifestacGes artisticas da negritude. Fico também mais convicta de
que aspectos politicos e de militancia tornam-se mais contundentes quando
apresentados também com fim estético. Desse modo, a guisa do encerramen-
to do que busquei defender, é importante frisar, novamente, a dimensao de
autonomia e resisténcia, tantas vezes reiterada, que a literatura produzida
por pessoas negras atualiza e alarga, em honra aos ancestrais, quando con-
voca, em seu processo de produgdo de sentidos, simbolos tao significativos e

dinamicos, como o quilombo e o terreiro, em germe e em fruto.
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POR UMA EDUCACAO ANTIRRACISTA
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16. ESTRATEGIA DE ENFRENTAMENTO DO
RACISMO NA/PELA EDUCACAO MUSICAL.

Erika Muniz da Cruz''’

Resumo: Este presente artigo visa tecer reflexdes sobre a rela-
¢do do Instituto Baccarelli com as seguintes tematicas!'®: Agdes
Afirmativas, Lei 10.639/03 e uma educa¢do antirracista usando
como objeto de analise a Orquestra Sinfénica Helidpolis perten-
cente ao Instituto Baccarelli, cujo instituicdo é voltada para o
ensino de musica a comunidade do bairro Heliépolis- Sdo Paulo.
Palavras-chave: Enfrentamento do racismo, Educacido musical,
Acoes Afirmativas, lei 10.639/03.

Introducao

O Instituto Baccarelli (IB) foi fundado em 1996, ap6s um incéndio
devastador na comunidade de Helidpolis. Este fato comoveu o maestro Silvio
Baccarelli que se propds a ensinar musica para 36 criangas da comunida-
de. A partir desta atitude do Maestro nasceu a primeira orquestra sinfonica
oriunda de uma favela. Isso posto, vamos refletir em que medida as insti-
tuicdes de ensino de musica como o Instituto Baccarelli reproduzem uma
educacido musical eurocéntrica ao ndo obter, no repertorio trabalhado pelas
suas orquestras, referéncias de compositores/as brasileiros/as, negras/os e
mulheres.

Por ser um problema estrutural da sociedade brasileira, o racismo e
o patriarcalismo institucional, que sdo mecanismos de difusdo do colonialis-
mo cultural, também podem ser identificados nas instituicées de ensino de
musica como escolas, universidades, conservatoérios e nos cursos publicos e
privados. Nos anos da minha vida estudantil, profissional e académica, pude

observar que pouco se incentiva e se executa repertoério de compositores/

117 Mestranda no Programa de P6s Graduagdo em Musica pela Universidade de Sdo Paulo (ECA/ USP).
CV Lattes: http://lattes.cnpq.br/6744421499970817 E-mail: erikamunizsoprano@gmail.com

118 Algumas tematicas trabalhadas na disciplina “Tépicos de Antropologia das Populagdes Afro-bra-
sileiras: discussdes sobre identidades raciais, educag¢do e povos tradicionais de matriz africana”
ministrada pela Profa. Dra. Cleyde Rodrigues Amorim
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as brasileiros/as, negros/as nas instituicdes de ensino de musica cujo foco é
um repertoério hegemonico branco europeu.

Podemos afirmar que existe uma lacuna no ensino da musica quando
se trata da inser¢do da musica sinfénica composta por compositores brasi-
leiros e de descendentes de africanas/os. Além disso, mesmo as instituicdes
que trabalham com um publico que expresse também outro tipo de cultura
musical (como os projetos sociais do terceiro setor), a proposta pedagogica
dessas instituicdes de ensino da musica é oferecer como principio a musica-
lidade europeia.

O Instituto Baccarelli localiza-se na Estrada das Lagrimas 2317. Sua
missio é “oferecer um trabalho educacional pleno, que transcenda a profis-
sionaliza¢ao musical, suscitando em criancgas e jovens em situacdo de vulne-
rabilidade social valores como disciplina, respeito, criatividade, convivéncia
e senso colaborativo em grupo - essenciais a formacao e ao desenvolvimento
de qualquer cidaddo em nossa sociedade” e sua visdo é: “Ser reconhecida
como uma instituicao de exceléncia, a qual - por meio da educacdo musical
- contribui para o desenvolvimento de uma sociedade mais justa.” '*°Isso
posto, comprovamos a problematizacdo que esta ligada a hip6tese principal.
Sao eles: (a) o desenvolvimento de uma sociedade mais justa ndo implica
também em um repertério que possa abranger ritmos e sons que nio sejam
apenas os classicos europeus? (b) Ha essa preocupagdo no Instituto de de-
senvolver praticas que sejam voltadas para a musicalidade brasileira, afro,
indigena, conforme a Lei 11.465/08?

A hipétese é que a auséncia dessa relacgio entre a realidade do aluno e
amusicalidade apreendida colabora para maior valorizacao da cultura euro-
péia em detrimento de ritmos e musicas da realidade nacional. Todavia, esta
relacdo musicalidade do aluno e musicalidade aprendida passa pela metodo-
logia do ensino da musica, pela subjetividade. Podemos observar claramente
a auséncia de repertorio de musica brasileira nas metodologias de ensinos
aplicadas e no repertério trabalhado na Orquestra Sinfonica de Heliopolis
(OSH). “Oferecer um trabalho educacional pleno” perpassa por conhecer a

cultura brasileira, a histéria da musica brasileira e a importancia dos seus

119 Disponivel em: https://www.institutobaccarelli.org.br/, acesso em: 18/05/2022.
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compositores. Podemos entdo afirmar que existe uma falta de atencio da
instituicdo para que haja uma formacgdo cultural completa e democratica
para esses jovens pois, a supervalorizacdo da cultura europeia através do
repertdrio trabalhado é um reflexo disso.

O ensino de musica sinfonica para jovens de baixa renda no ambito
do terceiro setor tém se difundido pelo Brasil desde o inicio dos anos 1990
com base em discursos de combate a violéncia nos quais o principal alvo é a
populacdo jovem, negra e pobre. (Kleber, 2016). Normalmente direcionados
a essa parcela da populagdo, os chamados “projetos sociais” com ensino de
musica sinfonica - muitas vezes reproduzindo pontos de vista eurocéntricos
presentes nos bacharelados e licenciaturas em musica - tém sido espacos de
ensino e aprendizagem onde ha pouca ou nenhuma abertura a abordagem
de tradi¢cdes musicais brasileiras. Segundo Kleber (2016), nesses espacos é
dificil, inclusive, encontrarmos no decorrer das aulas referéncias a compo-
sitores, regentes e intérpretes da préopria musica sinfénica brasileira. Esse
fendmeno e essa maneira de pensar e organizar o pensamento e as agoes
ndo surgem simplesmente da posicao particular da organizacao e sim, de
projetos que foram epistemologicamente pensados, seguindo uma cultura e

tradicao.

2. Breve analise critica-teorica dos dados: Um estudo de
caso

A andlise critica deste artigo se d4 com base dos dados coletados
através de um questionario que foi aplicado aos integrantes da OSH, sem
prévio aviso, com autoriza¢do da direcdo do Instituto, durante o ensaio da
OSH que ocorreu das 9h30 as 12h30 do dia 30 de agosto de 2018. Ao todo,
cinquenta integrantes da orquestra responderam ao questionario. O objetivo
da pesquisa é entender qual a importancia que o Instituto Baccarelli da para
o repertorio de compositores eruditos brasileiros.

Segundo dados do questionario, 60% dos alunos integrantes da OSH
se auto declararam brancos e 32% dos alunos se autodeclaram pretos e
pardos. O Instituto Baccarelli ndo contempla a populacdo negra na mesma

proporcido em que é constituida a populacido brasileira em termos raciais
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pois, ao considerar que o Brasil é um pais cujo a populagido negra e parda
representa 54,9% da populacdo, 75% da populagdo pobre do Brasil é com-
posta por negros, 41.7% da populagdo negra vive abaixo da linha da pobreza,
pessoas brancas sao melhores remuneradas (45% a mais) do que pessoas
pretas e uma pessoa negra possui 2,7 vezes mais chances de ser vitima de
um homicidio intencional do que uma pessoa branca'?’. Isso posto, podemos
perceber que ha um desacordo no que diz respeito ao perfil racial dos alunos
que compdem a Orquestra Sinfénica, formada por pessoas que se autodecla-
ram brancas na sua maioria.

Outro ponto que precisamos considerar é a localiza¢do do bairro He-
libpolis onde este faz parte da Subprefeitura do Ipiranga. Segundo dados da
Prefeitura de S3do Paulo, o territério onde esta localizado o Instituto Bacca-
relli possui uma alta concentragao de pessoas negras residentes nesta regiao
(entre 29% e 58% da populagdo residente) e para completar, a Subprefeitura
do Ipiranga possui baixa oferta de empregos formais. Isso posto, devemos
considerar que ha uma falta de acesso da popula¢do negra no Instituto Bac-
carelli. 12

Segundo o questionario, 88% dos alunos que integram a OSH ndo
nasceram em Heliopolis e 62% dos alunos ndo residem em Heli6polis. Se o
Instituto Baccarelli esta inserido dentro da comunidade de Heliépolis, os da-
dos demonstram que o projeto ndo conseguiu abranger a maioria dos jovens
negros, moradores e nativos de Helidpolis. A OSH é, portanto, formada por
alunos que se autodeclaram brancos em sua maioria, que ndo nasceram em
Helidpolis e ndo moram em Heliopolis. Isso significa que, mesmo projetos
destinados a populacdo de baixa renda, havera sempre um grupo privilegia-
do que se apropriara e usufruird dos seus privilégios passando na frente da
populacdo menos favorecida.

Desde 1988, ha na Constituicdo Brasileira uma Legislagcdo proclama
a educacdo como um direito de todo o cidadao brasileiro independente do

seu pertencimento racial. O artigo 5° diz que o ensino sera ministrado nas

120 Fonte: IBGE, Diretoria de Pesquisas, Coordenacdo de Populacdo e Indicadores Sociais. Desigualda-

des Sociais por Cor ou Raga no Brasil. Disponivel em: https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/
livros/liv101681_informativo.pd, acesso em: 18/05/2022.

121 Disponivel em: https://www.prefeitura.sp.gov.br/cidade/secretarias/upload/igualdade racial/ar-
i Relatorio_Final Virtual.pdf, acesso em: 18/05/2022
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seguintes bases: igualdade de condi¢des para acesso e permanéncia do es-
tudante na instituicdo escolar, liberdade de aprender, ensinar, pesquisar e
divulgar a arte, o pensamento e o saber. Sobre os principios de igualdade,
o artigo 2102 diz que é necessario garantir a valorizacdo da pluralidade e
diversidade cultural e artisticas presentes na nossa sociedade. (Cavalleiro,
2005). Todavia, o Instituto Baccarelli vai na contramio do que a autora diz,
pois apesar de 64% dos alunos afirmarem que existe a referéncia de artis-
tas e tradigdes brasileiras dentro do Instituto Baccarelli, 100% dos alunos
afirmam que a maior referéncia musical trabalhada no instituto é a Musica
Europeia.

Os dados desta pesquisa emergem um ponto muito importante neste
artigo que é o epistemicidio da populacdo negra. Isso se d3, além da baixa
presenca de alunos negros, pelo apagamento da histéria de homens e mu-
lheres negras que fazem parte da histdéria da musica brasileira trazendo, em
si, uma mentalidade colonial e a cultura de dominac¢do. A prova disto é que
42% dos alunos afirmaram que ndo conhecem a histéria da musica brasileira
e 94% dos alunos afirmam que possuem mais conhecimento sobre a histo-
ria da musica ocidental do que sobre a histdria da musica brasileira. Esse
percentual poderia ser distinto caso houvesse uma preocupacio de desco-
lonizar o curriculo e a metodologia de ensino ao resgatar a subjetividade do
musico pela pluralidade cultural. Ao aprender a historia do Brasil e da mu-
sicalidade brasileira esse aluno se tornara mais plural e conhecedor de sua
propria histéria. Além disso, segundo hooks (2017), as institui¢cdes de ensi-
no precisam reconhecer urgentemente a diversidade cultural, reconstruir os
modos de conhecimento e desconstruir epistemologias antigas que buscam
a supremacia branca.

Se de um lado podemos considerar que o Instituto Baccarelli é um
espaco onde se reflete a cultura e hegemonia branca, do outro lado 94%
dos alunos possuem um interesse em executar um repertorio que ndo seja
exclusivamente europeu, e sim um que represente a sua prdpria identidade
e diversidade cultural. Sendo assim, quero destacar alguns nomes de compo-
sitores brasileiros que, segundo Heitor (2016), sdo de extrema importancia

para o cendrio musical: Carlos Gomes, Padre José Mauricio, Francisco Manoel
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da Silva, Leopoldo Miguez, Henrique Oswald, Alexandre Levy, Alberto Ne-
pomuceno, Francisco Braga, Glauco Velasques, Villa -Lobos, Luciano Gallet,
Francisco Mignone, Lorenzo Fernandez e Camargo Guarnieri.

Nota-se que a lista acima é composta apenas por homens em decor-
réncia do apagamento das compositoras/ musicistas mulheres na histéria
da mausica brasileira, segundo Bittencourt- Sampaio (2010), além do racis-
mo enfrentado pelas mulheres negras no meio musical erudito. Isso posto,
quero destacar o nome de algumas mulheres que foram/ sdo destaque no
meio musical. Sdo elas: Chiquinha Gonzaga, Maria D’Apparecida, Camilla Ma-
ria da Conceigdo, Joaquina Maria da Conceicdo, Edna de Oliveira, Edneia de
Oliveira. Erika Muniz, Marly Montoni, Antonilde Rosa, Zaira de Oliveira, Aida
Batista, Ana Lia Francisca de Assis dentre outras.

Por qual motivo, uma institui¢cdo de ensino da musica como o Institu-
to Baccarelli mantém a auséncia ou pouca referéncia de artistas Brasileiros?
Por qual motivo a referéncia do Instituto Baccarelli é totalmente europeia?
Para responder essas questdes, outras pesquisas mais aprofundadas preci-
sam ser realizadas, todavia, com base nesta analise de caso podemos afirmar
que existe um aspecto do colonialismo cultural que ainda mantém fortes
raizes em algumas de nossas instituicdes de ensino, sejam elas publicas ou
privadas. O racismo institucional é a raiz de toda esta analise.

Segundo Silva (2012), o ensino formal de musica na sociedade oci-
dental foi fortemente influenciado pela tradicao do conservatério do século
XVIII, pois tradicionalmente, desconsiderava as experiéncias musicais liga-
das a praticas nao pertencentes ao canone ocidental. Por consequéncia, o
ensino de musica era sinénimo do ensino da musica classica europeia, sendo
essa a unica legitima. Na melhor das hipdteses, a pratica musical diferente
daquela que o professor orientava era desconsiderada para fins didaticos,
quando ndo reprimida. Eram os padrdes europeus que constituiam a base
para o repertdrio, o contetido e a metodologia a ser empregada em sala de
aula, e a legitimidade para se falar de musica se media pelo grau de familia-
ridade e adaptacdo a esses padroes. E por fim, podemos observar que este
impacto no ensino da musica é percebido até os dias de hoje no ensino da

musica no IB.
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Entretanto podemos destacar o grande interesse dos alunos em saber
mais sobre os compositores brasileiros. Segundo Queiroz (2006), se estes in-
teresses forem considerados pela instituicdo de ensino, isso pode favorecer
novas perspectivas do ensino institucionalizado da musica, acabando, ou pelo
menos diminuindo, com a dominagio exclusiva de repertdrios tradicionais da
cultura ocidental, concebidos como erudito, e até pouco tempo privilegiados
demasiadamente no ensino musical. J4 se comprovou que qualquer proces-
so que enfoque uma Unica visdo cultural acaba acarretando uma dominacgao
inapropriada, dominagdo que tende a favorecer uma pratica educacional uni-
lateral, que privilegia um sistema cultural em detrimento de outros.

As instituicdes de ensino da musica precisam levar em consideracio
toda a bagagem cultural de cada aluno e da sociedade na qual esta institui¢ao
estd inserida. Segundo Santiago e Ivenick (2016) o nao respeito a essas dife-
rengas pode trazer problemas. Estas problematicas se ddo quando ocorrem
choques negativos entre diversas culturas que compdem uma sociedade ou
qualquer lugar socialmente compartilhado, gerando hierarquias culturais
e hegemonias; ou seja, algumas culturas e conhecimentos de certos grupos
sociais sao elitizados e valorizados, enquanto outros sao menosprezados e
desqualificados. Sobre este ponto, hooks (2017) afirma que respeitar a di-
versidade cultural dos alunos nao é, simplesmente, substituir uma ditadura
do conhecimento por outra, mas sim, promover espacos onde as diferengas
e pluralidades sejam abragadas e respeitadas “[...] sem refor¢ar o sistema de
dominacao existentes”. (hooks, 2017, p. 31)

Ainda sobre a diversidade cultural precisamos levar em conta, prin-
cipalmente, a subjetividade cultural da comunidade onde projetos sociais e
culturais estdo inseridos. o jovem negro nesses espacos de ensino de musica,
segundo Gomes (2003), interfere na construcdo de uma identidade além de
fortalecer os elementos que tem o alicerce na matriz africana. Portanto, se
levarmos em conta a subjetividade e a pluralidade que consiste na comuni-
dade de Helidpolis, vamos encontrar uma diversidade de gostos e estilos mu-
sicais que estdo presentes e fazem parte do dia a dia e compdem a identidade

dos alunos do Instituto Baccarelli. E preciso aproveitar essa diversidade de
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gostos e inserir estes estilos no ensino institucional da musica, no repertério
trabalhado.

Da mesma forma que compreendemos a diversidade musical, pre-
cisamos entender que é necessaria uma diversidade de estratégias para o
ensino da musica. Nesse sentido, segundo Queiroz (2014), temos muito que
aprender com os processos informais praticados nos diferentes espacos e
contextos da sociedade, “ndo no intuito de transplanta-los para as institui-
¢Oes formais, mas sim com o objetivo de, a partir deles, entender diferentes
relagdes e situagdes de ensino e aprendizagem da musica”. (Queiroz, 2014, p.
102) Ou seja, da mesma forma que existe a pluralidade de gostos musicais, é
necessaria a pluralidade de ensino. Essa pluralidade precisa ser uma busca
do educador. Além disso, segundo hooks (2017), o curriculo nio deve refor-
¢ar o sistema de dominacao.

E preciso que toda a comunidade institucional tenha consciéncia da
importancia de incentivar a pluralidade que precisa existir no repertorio,
nas praticas de ensino e na filosofia da instituicdo. As Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacdo das Relacdes Etnico Raciais e para o Ensino de
Histdria e Cultura Afro-Brasileira e Africana, ensejadas pela promulgacio da
Lei 10.639/03 e 11.645/08, mostram nitidamente uma preocupagao com te-
mas como desigualdade, marginalizacdo e o preconceito contra negros e in-
digenas. Também é necessario, segundo Queiroz (2004), que as instituicdes
de ensino de musica adotem politicas de A¢des Afirmativas ao entender que
as diferencgas socioecondmicas destes dois grupos (pessoas negras e pessoas
brancas) estdo embasadas nio na falta de habilidade em fazer uma prova
para integrar a OSH, por exemplo, mas na adogao de padrdes seletivos desi-
guais, baseados em critérios racistas.

Estas politicas sdo de extrema importancia pois, “visam oferecer aos
grupos discriminados e excluidos um tratamento diferenciado para com-
pensar as desvantagens devidas a sua situacdo de vitimas do racismo e de
outras formas de discriminagao”. (MUNANGA, 2001, pg 31) No caso do Ins-
tituto Baccarelli, essas politicas sdo primordiais para que um maior nimero

de estudantes negros possa “receber e acumular um conhecimento cientifico
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que os acompanhara no seu caminho da luta pela sobrevivéncia” (MUNAN-

GA, 2001, pg 41) e, dessa forma, compor a OSH.

3. Musica Erudita x Musica Negra: um breve panorama da
formacao da musicalidade brasileira

A formagdo da musicalidade brasileira esta totalmente ligada a his-
toria do negro no Brasil. Segundo Barbosa (2006), a formacgao sociocultural
do negro baseou-se na exploracdo de sua mao de obra e na dissolucdo da
cultura que cada negro trazia do seu pais de origem. Estes, chegando ao Bra-
sil como escravizados, suas familias eram separadas, e sua cultura era tida
como inferior. Sendo assim, quando havia processos de fuga e organizacao
de quilombos, as identidades negras se misturavam por meio de uma identi-
ficacdo que ocorria com o processo de escravizagdo.

Os quilombos eram vistos pelos colonizadores como um lugar de
manifestacdo de uma cultura inferior, destituiram os ritos religiosos, por
exemplo, como rituais malignos ou ligados ao “diabo”. Os Quilombos eram
terreiros abertos nos matos préximos a cidade, geralmente tinham sido lu-
gar de pouso durante viagens (TINHORAO, 1988). Todavia, segundo Barbosa
(2006), os Quilombos ndo eram apenas um lugar de descanso para o foragi-
do e de trabalho, mas sim, uma ideologia (Quilombolismo 1550 - 1820) que
se constituia em fugir, construir ranchos ou aldeias livres, manter-se ai pela
astucia e pela tatica guerreira, longe da escravidao. Sobre este ponto Munan-
ga (1995) também afirma que, “[..]imitando o modelo africano, eles trans-
formaram esses territérios em espécie de campos de iniciacdo a resistén-
cia, campos esses abertos a todos os oprimidos da sociedade (negros, indios
e brancos), prefigurando um modelo de democracia plurirracial que o Brasil
ainda esta a buscar” (MUNANGA, 1995, pg 63). Além disso, Oliveira (2016)
ao citar Munanga (1995) e Nascimento (1980) discorre que os quilombos
eram organizagoes sociais (vilas, capitais, povoados, acampamentos guerrei-
ros e feiras) onde as experiéncias vividas no passado proporcionaram uma
cosmovisdo destas organizagdes sociais.

Foi neste cenario quilombola que a cultura do negro brasileiro foi

sendo construida pois, nos quilombos, havia uma diversidade de dancas,
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musicas, cantos, sincretismo religioso e pequenas agriculturas de subsistén-
cia. Era um horizonte de utopias ndo somente praticados pelos negros, mas
por homens brancos fora da lei (foragidos) e indios. Podemos assim conside-
rar que os quilombos eram espacos riquissimos de sons, trazendo em si toda
a diversidade africana para a formac¢ido da musica brasileira e todos esses
elementos contribuiram para a formacao desta. Nota-se que é desta diversi-
dade de cultura que surge também a influéncia da musicalidade brasileira.
(BARBOSA, 2006)

No periodo do Brasil Colonia podemos encontrar fora da realidade
quilombola, segundo Kiefer (1976), o negro- escravo-musico-erudito que ti-
nha o nome de charameleiro. Este, estudava musica erudita (musica impor-
tada da Europa ou criada aqui aos moldes europeus) e neste estava incluido
a teoria musical e solfejo. Estes estudos eram bancados pelos seus senho-
res para que os escravizados pudessem tocar nas festividades promovidas
na Casa Grande. Isso proporcionou, certamente, uma contribui¢do do negro
para o desenvolvimento da musica erudita no Brasil.

Todavia, mesmo que esse negro de certa maneira pudesse inserir sua
subjetividade no tocar, ele foi cada vez mais desaculturado em detrimento
de uma absor¢io da cultura europeia e da negacdo dos tragos que traziam
da cultura de seus ancestrais. Segundo Tinhordo (1988), a pratica de colo-
car negros escravizados para tocar era usual em todo o periodo colonial. Po-
rém, esta pratica demonstrou que a subjetividade do musico foi deixada de
lado para obedecer a um estilo que subalternizava e silenciava a sua prépria
cultura.

Conforme Siqueira (2004), podemos destacar que no inicio do século
XIX com a chegada da corte portuguesa para o Brasil no Rio de Janeiro, mais
especificamente na Fazenda Santa Cruz, havia um conservatério de musi-
ca fundada pelos jesuitas para o ensino de musica aos negros escravizados.
Podemos ressaltar que o negro, mesmo tendo contato com a musica erudita
europeia ao receber aulas de musica com professores europeus, continuou
na sua condicdo de escravizado. Ele continuava a ser o negro-escravizado-
-musico-erudito. Destacamos também que, segundo Domingues (2004), no

inicio do século XVII surge uma discriminacgdo especifica e legalizada contra
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mesticos e negros por consequéncia da ligacdo entre a escravidao e o sangue
negro. Ou seja, o racismo contra o mestico e o negro era protegido por lei.
Nota-se que a subjetividade da musica negra, e sua influéncia na musica bra-
sileira vai sendo deixada de lado.

Se considerarmos a musica erudita como musica branca, ou seja,
musica europeia, o que podemos considerar sobre musica negra? Segundo
Tinhorado (1988), apesar da colonizacdo no Brasil ter sido feita por portu-
gueses e sendo estes responsaveis por trazerem negros africanos para o Bra-
sil, foram os holandeses que fizeram pequenos registros das manifestagoes
das musicas negras feitas pelos escravizados. Foi na administracdo do Conde
Mauricio de Nassau (1637- 1644) que foram registradas as informac¢des mais
vivas e diretamente ligadas a vida do negro na sociedade do Brasil Col6nia.

O pintor Frans Post, em alguns dos seus quadros pintados em torno
de 1640 retrata: “Os negros escravos sdo mostrados em pequenos grupos,
dancando ao som de tambores do tipo candongueiro (que transportavam
presos a altura da cintura por uma correia passada transversalmente sobre o
ombro direito) e de chocalhos de cabaga” (TINHORAO, 1988, pg 45). Porém,
de acordo com o autor, no decorrer do século XVIII, as autoridades comeca-
ram a distinguir nestas reunides que eram a base de dancas, cantos e percus-
sdo o que era culto religioso e o que era apenas diversao para os escravos.
Sendo assim, as cerimo6nias passaram a ser realizadas em locais abertos as
escondidas na mata (locais chamados de roca).

Os batuques das areas urbanas e periféricas dos nucleos dos povoa-
dos das zonas rurais puderam ganhar um carater reconhecido oficialmente
como um lugar de diversdo. Nesses batuques comecaram a surgir adapta-
¢Oes provocadas pelo casamento da percussao, da coreografia e do canto e
a inclusdo de um novo instrumento, o violdo, introduzido pelos imigrantes
europeus. Tinhordo (1988) conclui dizendo que toda a histéria da musica e
da danca popular, quer na area do campo ou na area da cidade, passou pela
mistura das influéncias crioulo-africanas e branco-europeus.Por outro lado,
havia os mesticos, que sao filhos de branca e negro, ou negra e branco. Sendo
livres, buscavam a sua ascensdo social através da sua dedicagdo as artes em

geral, principalmente a musica. Este mestico também exerceu a sua indepen-
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déncia através da musica oferecendo os seus servigos sem a influéncia de
terceiros, ou seja, exerceu a sua fungdo de musico como homem livre. Porém,
em suas composi¢des, ndo observamos a presen¢a da influéncia africana e
sim, a influéncia do estilo europeu.

Como podemos notar estilisticamente nas composicdes do Padre
José Mauricio Nunes Garcia um reflexo da Europa. Nao havia espaco para a
influéncia negra na musica erudita. O negro, continuava sendo visto como es-
cravo, fazendo os seus batuques nos quilombos, nas festas e em seus rituais,
e essas manifestagdes culturais vistas como subalternas. Segundo Kiefer
(1976), por volta de 1850, o Brasil vivia a fase do Romantismo na musica e as
elites, tiveram um papel primordial no consumo da arte no Brasil. Essa classe
vai se alargar a partir da segunda metade do século XIX e passara a exer-
cer uma influéncia ainda mais incisiva na vida politica, social e intelectual
no Pais. Esta elite terd uma forma muito particular de consumir e promover
a musica erudita europeia. Ela funda sociedades sinfonicas e filarmonicas,
sociedades para o cultivo de musica de camara, musica coral ou musica ope-
ristica, promove o ensino da musica e cuida da industria de comércio dos
instrumentos.

Estas sociedades, porém, foram responsaveis pelas temporadas de
6pera no Teatro de Opera Sdo Jodo Del Rei - MG. Este teatro, apesar de ter
sido propriedade particular, tinha os favores do Regente que visava: “propor-
cionar a sociedade que o acompanhava ao Brasil um dos seus divertimentos
prediletos, quando mais nio fosse para compensa-la do que havia deixado
em Lisboa” (HEITOR, 2016, pg 67). Ou seja, deixar o Brasil mais europeu
possivel do ponto de vista cultural para compensar a falta de Portugal. Quem
frequentava esses espetaculos era a nobreza e outras classes mais distintas
como senhores de escravos e donos de terras. Nas primeiras décadas do sé-
culo XIX, a vida musical erudita girava estritamente em torno da corte e da
igreja. Porém, a musica erudita ndo pertence mais a igreja exclusivamente.

A Capela Real, por exemplo, que depois da Independéncia se tornou
Capela Imperial, entrou numa fase de dificuldades crescentes neste perio-
do. Em 1831, extinguiu-se a orquestra da Igreja e manteve-se apenas o coro.
Com a nomeacdo de Francisco Manuel da Silva para Mestre de Capela, a or-
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questra ressurgiu. Concomitantemente, comeca a verdadeira manifestacao
artistica da elite brasileira com a tentativa de concertos publicos. Todavia,
ndo atingia a camada mais ampla da populagdo, que era escravizada. Neste
mesmo periodo houve uma invasdo das dancas europeias no Brasil. No am-
bito da musica de saldo, segundo Kiefer (1976), encontramos a polca, schot-
tisch, mazurca e valsa.

Na segunda metade do séc. XIX, surgem novas sociedades musicais.
Estas sociedades musicais, segundo Heitor (2016), tinham como finalidade a
promocdo da musica sinfonica e a musica de cimera como Clube Beethoven
(1882), Sociedades de Concertos Classicos (1883), Clube Mozart (1867) e
Sociedade Particular de Musica Prazer de Nova Aurora (1860). Nesta época
aumenta o comércio de instrumentos e surge, inclusive, as suas fabrica¢oes
como a fabrica de pianos I. Bevilacqua e M. Chesnay (1849). Na década de
1840, no Rio de Janeiro, os dirigentes da Sociedade Beneficéncia Musical
fundaram o Conservatoério de Musica tendo Francisco Manuel da Silva como
diretor. Iniciou-se, entdo, o ensino oficial e institucionalizado de musica eru-
dita no Brasil.

Devemos ressaltar que, todo este inicio do ensino oficial de musica
no Brasil foi voltado para a elite brasileira, para que se tornasse cada vez
mais europeizada e cada vez mais distante da musica brasileira propriamen-
te dita. A cultura afro-brasileira ndo obtinha espaco e podemos, inclusive,
afirmar a sua inexisténcia no meio da elite brasileira. Encontramos aqui, uma
grande caracteristica do colonialismo cultural pois, a musica erudita brasi-
leira nasceu no ventre desta colonizacdo. Na metade do séc. XIX, havia um
pensamento ndo so da elite brasileira, mas de pensadores estrangeiros sobre
a questdo da miscigenacdo.

A miscigenacgdo entre as ragas (negros, indios e europeus) no Brasil
ndo era bem-vista. Segundo Skidmore (2012), outros observadores estran-
geiros como o fildsofo argentino José Ingenieros (1877-1925) influenciaram
a elite brasileira com suas doutrinas de inferioridade racial destacando a
miscigenacdo como algo ruim e deploravel, incumbindo a culpa de todo o
mal e atraso da sociedade brasileira a raca negra. Dentro das diversidades

das profissdes, podemos observar que o ensino da musica se coloca no mer-
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cado de trabalho visando o lucro. Os termos usados como massas, povo e
populacdo nao se referem aos escravos e nem a populacao das classes mais
pobres, mas sim, a esta elite. Todavia, a musica erudita brasileira passa a
pertencer cada vez mais a uma classe com maior poder aquisitivo e cada vez

mais distante da populacao negra e pobre.

Consideracgoes finais

Como se pode perceber neste artigo, em toda a histéria brasileira a
cultura do negro inserida na cultura brasileira foi subjugada e colocada de
lado, fazendo prevalecer a cultura branca e europeia. Desde a formacao do
Brasil, a cultura africana esteve presente e sofreu censura do colonizador. Ao
estudarmos a OSH do Instituto Baccarelli notou-se que a institui¢do repro-
duz aspectos do colonialismo cultural ao ndo trabalhar repertério de compo-
sitores brasileiros. A énfase foi dada ao ensino de musica europeia.

Podemos perceber também que o Instituto Baccarelli reproduz pon-
tos de vista eurocéntricos presentes nos curriculos dos cursos de bachare-
lados e licenciaturas em musica. A reproducao deste padrao sugere que o IB
seja um espaco de ensino e aprendizagem onde ha pouca ou nenhuma aber-
tura a abordagem de tradigdes musicais brasileiras. No Instituto Baccarelli é
dificil, inclusive, encontrar no decorrer das aulas referéncias a compositores
da mausica brasileira, como mostra a pesquisa deste trabalho. Isso é um dos
principais fatores a qual embasa a argumentacao pois, 100% dos alunos pes-
quisados afirmam que a maior referéncia musical trabalhada é de origem
europeia.

Isso posto, o instituto possui uma visdo eurocéntrica que nao levou
em consideracdo a cultura existente na comunidade Heli6polis. Além disso,
podemos encontrar a resposta dos alunos ao afirmarem que 98% dos alunos
possuem mais conhecimento sobre a histéria da musica ocidental a histéria
da musica brasileira. Precisamos reconhecer a existéncia do colonialismo
cultural que tdo profundamente ainda estrutura a nossa sociedade, que por
sua vez, reflete também nas instituicdes de ensino de musica no Brasil. Faz-
-se necessario a luta para inclusdo de maior pluralidade cultural, também no

que diz respeito a musica erudita.
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No ponto de vista de nossa argumentacgao, para que o Instituto Bac-
carelli possa abranger e inserir maior pluralidade cultural, é preciso inserir
repertorio de compositores eruditos brasileiro na programacido da orquestra,
promover debates e palestras sobre o contexto histérico de cada compositor,
inserir ritmos brasileiros e repertério de compositores negros eruditos no es-
tudo dos instrumentos, nas aulas de canto, no repertoério de musica de camera
aluz da Lei 10.639/03 que diz:

Art. 26A: Nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio,

oficiais e particulares, torna-se obrigatério o ensino sobre His-
toria e Cultura Afro-Brasileira.

§ 1o O contetido programatico a que se refere o caput deste
artigo incluira o estudo da Histéria da Africa e dos Africanos, a
luta dos negros no Brasil, a cultura negra brasileira e o negro na
formagdo da sociedade nacional, resgatando a contribui¢cdo do
povo negro nas areas social, econémica e politica pertinentes a
Histoéria do Brasil.

§ 20 Os conteuidos referentes a Histdria e Cultura Afro-Brasileira
serdo ministrados no Ambito de todo o curriculo escolar, em
especial nas areas de Educacdo Artistica e de Literatura e
Histéria Brasileiras.!??

[sso posto, o Instituto Baccarelli precisa fazer um esfor¢o maior para
que esta lei seja cumprida e, além disso, assumir para a sociedade e para si
préprio que é uma instituicio de ensino de musica brasileira, inserida em
Helidpolis e que valoriza a cultura brasileira. Nesse sentido ainda, sugere-se
que o Instituto Baccarelli incentive a entrada de novos alunos negros e resi-
dentes em Heliépolis através de politicas de a¢des afirmativas para reduzir a
desigualdade, garantir a igualdade e promover a inclusdo social e igualdade
de género destes alunos como consta no quinto e no décimo item dos Ob-
jetivos de Desenvolvimento Sustentavel (ODS) da Organizacido das Nacdes
Unidas (ONU)!%,

E importante que se invista nestes alunos para que, daqui ha médio
e longo prazo, a Orquestra Sinfonica Heliopolis seja formada por alunos ne-
gros, nascidos e residentes em Heliépolis e que fizeram a sua formacao in-

tegral no Instituto Baccarelli. Sendo assim, mais criancas negras e excluidas

122 Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/2003/110.639.htm, acesso em
18/05/2022.

123 Disponivel em: https://odsbrasil.gov.br/, acesso em 18/05/2022.
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pelas sociedades possam ter mais oportunidades de estudarem musica de

uma forma brasileira, diversa e rica, como é a nossa cultura.
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17. EPISTEMICIDIO:
A EXCLUSAO (DES)VELADA

Erineide Souza de Oliveira'?*

Resumo: Com a dominagao das terras e da colonizagao, deu-se o
processo de negacdo de todo saber desenvolvido e manifestado
pelas populagbes pretas e outras ndo brancas, como as popu-
lacdes originarias. Em decorréncia do sistematico exercicio de
expulsdo de pessoas negras dos grandes centros ocorreu a con-
sequente ocupacdo das periferias. O racismo estrutural, cujos
efeitos assolam a populagdo negra atualmente, de forma drama-
tica, introjetou no imaginario social, a sentenca de desprezo por
tudo que diz respeito a essa populacdo. Na vida pratica isso sig-
nifica que nao se valorizam nem se promovem as artes, a ciéncia,
os saberes, 0s costumes, a religido das populacdes negras.
Palavras-chave: Epistemicidio; Exclusdo; Desigualdade;
Periferia.
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versitas -USP, com pesquisa sobre epistemicidio cultural das popula¢des historicamente silencia-
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A partir da dominacao das terras e da colonizacao brasileira, da qual
especificamente nos referimos neste texto, deu-se o processo de negacao
de todo saber desenvolvido e manifestado pelas populagdes pretas e outras
ndo brancas, como as populacdes originarias. Em decorréncia do sistemati-
co exercicio de expulsdo de pessoas negras dos grandes centros ocorreu a
consequente ocupacio das periferias por essas populagoes, no pés-abolicio.

Como desdobramento do racismo estrutural, cujos efeitos ainda as-
solam a populacdo negra atualmente, de forma dramatica, houve, e h3, no
imaginario social, a sentenca de desprezo por tudo que diz respeito a essa
populacdo. Na vida pratica isso significa constatar que ndo se valorizam nem
se promovem as artes, a ciéncia, os saberes, 0os costumes, a religido das po-
pulacdes negras.

Diante do exposto, cabe ressaltar que as epistemologias legitimadas
sdo sempre as epistemologias das populagdes brancas. Tudo que esteja fora
desse eixo ndo encontra eco na sociedade.

A fim de discutir possibilidades e colocar em questdo tais proble-
mas, apresentamos o presente trabalho, objetivando propor reflexdes acer-
ca do epistemicidio cultural e cientifico sofrido pelas popula¢des pretas e
periféricas.

A construcdo de epistemologias, que sdo os saberes e conhecimen-
tos humanos, sempre se fez necessaria para as identidades das populacgdes.
Cabe dizer que, a despeito da producao de suas epistemologias, todo o co-
nhecimento e saberes advindos de algumas populac¢des sdo ignorados e con-
siderados desnecessarios. Ao que Boaventura Santos Souza chamou de epis-
temicidio, asseverando:

O epistemicidio se constituiu e se constitui num dos instrumentos
mais eficazes e duradouros da dominacdo étnica/racial, pela negacdo que
empreende da legitimidade das formas de conhecimento, do conhecimento
produzido pelos grupos dominados e, consequentemente, de seus membros
enquanto sujeitos de conhecimento. (Souza Santos, in Carneiro, 2005, p. 96).

Até a andlise menos apurada, mas justa, dos fatos histéricos, vai
apontar que os povos dominados e subalternizados sempre mostraram re-

sisténcia e lutaram para sedimentar sua existéncia e sua cultura. A busca
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pelo apagamento de saberes e pela exterminacao dos povos dominados pela
populacdo que detinha e detém poder se mostrou eficaz no sentido de banir
a autoestima e as identidades dessas populagdes, objetivando seu enfraque-
cimento e consequente perda de espaco social e cultural.

Para Carneiro (2005, p.97) o epistemicidio é, para além da anulagio
e desqualificacdo do conhecimento dos povos subjugados, um processo per-
sistente de producdo da indigéncia cultural: pela negacido ao acesso a edu-
cacdo, sobretudo de qualidade; pela producao da inferiorizagao intelectual;
pelos diferentes mecanismos de deslegitimacao do negro como portador e
produtor de conhecimento.

Vivemos numa sociedade assentada na desigualdade, cujos efeitos se
revelam em injusticas sociais que assolam a vida da classe ndo hegemoénica,
que se vé compelida a buscar novas formas de sobrevivéncia e se reinventar,
de forma constante, objetivando a manutencao de sua existéncia.

O ensaio “Necropolitica” (Mbembe, 2018) apresenta o Estado, em
governos necropoliticos, como fator alargador das desigualdades sociais e
detentor do poder de matar e deixar viver. Negros e pobres, os excluidos, em-
purrados para os territorios periféricos, tém suas vidas negadas e ceifadas
por um sistema que dispensa os corpos que nao lhes sao uteis.

No Brasil, construido a partir da escravizagdo de mulheres e homens
negros e da exploracdo de brancos pobres, é urgente que consigamos mudar
0s rumos, rever a cultura de empobrecimento das populagdes excluidas, e
dar voz a quem foi silenciado por séculos. Igualdade de direitos e acesso é
um desafio a ser vencido com urgéncia, ja que precisamos todos caber no
mesmo mundo, e de forma justa.

E cada vez mais imperativa a necessidade de buscar direitos negados
a parte da sociedade brasileira e ocupar os lugares que sdo negados ao negro,
pois o racismo ainda opera, ampliando as desigualdades e negando acessos.

No periodo p6s- “aboli¢cdo”, a populacio negra foi empurrada para as
periferias, ndo lhe sendo garantidos direitos basicos.

Viver nos territérios periféricos alija homens e mulheres da vida dos

grandes centros, sendo que esse apagamento provoca o epistemicidio de
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seus modos de vida, de suas culturas e producdes de saberes, tornando a
populacdo das periferias invisivel para as politicas publicas.

O exercicio da inclusdo e a garantia do acesso as politicas publicas
podem promover a filiagdo do excluido a seu lugar devido de sujeito, promo-
vendo sua filiacdo social, a partir do respeito as suas identidades.

A cultura hegemonica elege seus integrantes de forma a banir as pos-
sibilidades da populagdo que vive as margens da geografia que importa ao
sistema. Ignorar e nao dar lugar aos periféricos é uma maneira de mostrar
onde cada grupo deve permanecer.

O respeito as mais diversas culturas é motor para o desenvolvimen-
to de uma sociedade onde caibamos todes, todas e todos, numa perspectiva
inclusiva e sem violéncia, respeitando-se o direito ao exercicio da alteridade,
em todos os ambitos da vida em sociedade, ja que estamos num sistema que
cada vez mais produz e reproduz desigualdades e injusticas.

O compromisso em legitimar e respeitar as diferencas, agir nas espe-
cificidades e reforcar a possibilidade de conviver e crescer nas diferengas é
necessario para a emancipacao dos sujeitos.

Garantir a existéncia de diferentes identidades é condi¢ido indispen-
savel em nosso processo continuo de descolonizagio. Nesse sentido, Gonza-
lez (1988, p. 79) nos convoca a refletir: “Por que ndo abandonar as reprodu-
¢Oes de um imperialismo que massacra ndo s6 os povos do continente, mas
de muitas outras partes do mundo e firmar a particularidade na América?”

No curso da histéria de colonizacdo, e mesmo decorridas tantas dé-
cadas do fim desse periodo, é evidente o resultado do epistemicidio que se
estende a atualidade. Narrativas latino-americanas ainda nao tém a legitimi-
dade merecida, e os conhecimentos produzidos ainda sdo inferiorizados. E,
portanto, fundamental que insistamos em garantir nossas narrativas.

Gonzalez traduz essa necessidade a seguir: “E justamente a cons-
ciéncia desse racismo sem disfarces e o conhecimento direto de suas prati-
cas cruéis que despertam esse empenho, no sentido de resgate e afirmagao
da humanidade e competéncia de um grupo étnico considerado “inferior”.
(1988, p. 74.)
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Afirmar as identidades pretas e periféricas é fator determinante para
enfrentamento das imposi¢cdes da hegemonia colonizadora, pois ja esta pos-
to que dispdem de condi¢des de construir epistemologias consistentes, mas
insistir nessa afirmacgao é essencial, como destaca Gonzalez (1988, p. 74):

A produgio cientifica dos negros tem se caracterizado pelo avan-
¢o, autonomia, inovagdo, diversificacdo e credibilidade nacional

e internacional, o que nos remete a um espirito de profunda de-
terminac¢do dados os obstaculos impostos pelo racismo.

Resistir e descolonizar é imperativo na busca de garantir vida digna e
0 mais justa possivel, diminuindo os impactos das desigualdades e violéncias
impostas as populacdes que foram e sdo assoladas pela necropolitica. Nessa
esteira, apontamos que é necessario pensar territorios periféricos como lu-
gares de enfrentamento didrio das questdes sociais, sendo essas populagcdes
agentes histdricos reais de transformacao, que se langcam em desafios cons-
tantes por sobrevivéncia.

E também importante destacar que, ao ocupar seus lugares legitimos
e demarcar suas culturas, as populagoes periféricas se impdem como ameacga
ao sistema, pois questionam posi¢des socialmente dadas, podendo esses es-
pacos se configurarem como territorios de risco para a classe dominante,
que nega autonomia e empoderamento de outros grupos. Dessa forma, a
busca por apagamento de culturas e identidades periféricas segue seu curso
de forma cruel.

Conforme aponta Hall (2014, p. 50): “O fortalecimento de identida-
des locais pode ser visto na forte reacdo defensiva daqueles membros dos
grupos étnicos dominantes que se sentem ameagados pela presenca de ou-
tras culturas.”

Segundo hooks (2019, p. 49)

A apropriacdo da voz marginal ameaca a propria esséncia da
autodeterminacdo e da livre expressao de si de pessoas explo-
radas e oprimidas. Se o publico que se identifica, aqueles para
quem se fala, é determinado somente pelos grupos dominantes
que controlam a producdo e a distribuicdo, entdo é facil que a
voz marginal, esforcando-se por uma escuta permita que o que

é dito seja sobredeterminado pelas necessidades daquele grupo
majoritario, que parece estar ouvindo, concentrado.
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A citacdo da autora sugere que é possivel que a populacdo periférica,
ndo acostumada a ser ouvida, seja enredada na armadilha de criar narrativas
que atendam aos desejos dos grupos dominantes. Diante disso, é necessario
que estejamos atentos para criar narrativas que digam de nossas necessida-
des e de nossas necessidades de forma autonoma e fiel.

Rompendo com a perversa légica de dominacdo, um territdrio sem
voz se anuncia e deseja ser ouvido. A populagio das periferias se agrupa em
som unissono e grita por espacos onde suas vozes sejam ouvidas. A arte se
apodera de cada lugar sem vez onde vozes se erguem, dando valor inestima-
vel a elementos fundamentais nesse processo: o pertencimento e a liberda-
de. Para hooks (2019, p. 38/39):

Fazer a transicdo do siléncio a fala é, para o oprimido, o colo-
nizado, e para aqueles que se levantam e lutam lado a lado, um
gesto de desafio que cura, que possibilita uma vida nova e um
novo crescimento. Esse ato de fala, de “erguer a voz”, ndo é um

mero gesto de palavras vazias: € uma expressao de nossa transi-
¢do de objeto para sujeito - a voz liberta.

E urgente discutir e garantir inclusdo, sendo esse um caminho possi-
vel para a transformacao social dos territérios periféricos, que ganham ener-
gias vitais e novos significados, aumentando a sensa¢do de pertencimento e
o desejo de atuagio e intervenc¢des praticas.

A cultura da periferia, sempre vista como contracultura, tendo em
vista a cultura dominante, objetiva trazer a cena a realidade vivenciada e
transformar essa realidade, ja que é penosa do ponto de vista das vulnerabi-
lidades que assolam os territérios periféricos.

Pensar narrativas periféricas exige um olhar sobre as praticas de ex-
clusdo, a pobreza, a falta de equipamentos publicos de satude, esporte, cul-
tura e lazer que deem continéncia as necessidades primarias, que nao sao
atendidas por um Estado que se orienta por minimos sociais, alargando ain-
da mais as desigualdades ja tdo extensas.

A busca por estratégias de saida da situacdo de exclusao é luta cons-
tante de grupos de pessoas empenhadas em militar na direcdo de garantir
espacos de reflexdo, criacio, exposicio, troca de experiéncias e acolhimento

afetivo.
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E preciso e possivel escrever uma nova histéria, partindo do lugar
que estava dado pelo Estado, que produz e reproduz desigualdade social e
exclui, de forma cruel, parte da sociedade.

Urgente é garantir novas possibilidades de inclusdo social, onde seja
possivel viver com dignidade; essas possibilidades se desenham também na
forma de expressao da voz que briga, que se revela e se revela potente. A voz
é periférica, é pobre, é preta e grita por direitos.

As histérias das vidas periféricas, negligenciadas pelos governos ne-
cropoliticos, sdo agora contadas em primeira pessoa, em que cada identida-
de é necessaria e importante, em que as cores, antes cinza, ganham contor-
nos vibrantes e luzes de refletores fortes. A periferia quer ser vista, e esse
direito é legitimo. Nao ha mais tempo nem espacgo para invisibilidades que
matam o futuro.

Embora ndo possamos colocar a responsabilidade de solu¢do nos su-
jeitos, cada vez que, na periferia, se constata o lugar de exclusdo ao qual foi
relegada, mais aumenta a necessidade de buscar respostas e solugdes. A luta
por melhores acessos implica um processo de envolvimento de uma popula-
cdo que nido esta acostumada a ser olhada e ouvida, e que, muitas vezes, se vé
extenuada e desacredita na mudanca, mas segue lutando por legitimidade,
pois ndo é mais possivel retroceder.

A partir da luta e pressdes de movimentos sociais, em especial os mo-
vimentos negros, e de insercdo no campo politico, desde eleicao de governos
progressistas, comegamos a notar mudangas timidas, mas essenciais para a
consecucdo dos objetivos de sedimentacdo de direitos e inclusio. Politicas
de reparacdo histérica da situagdo de escravizacao e negacao de acessos fo-
ram implementadas no campo da saide e educagao.

Nesse sentido, cabe dizer que o surgimento das cotas trouxe novas
possibilidades de inser¢do de pessoas negras e periféricas nos espacos aca-
démicos, se configurando numa importante oportunidade de pensar e intro-
duzir novas epistemologias na construcao de saberes.

Apesar dos diversos ataques a esse direito e das lacunas e incon-
gruéncias que ainda carecem de correc¢do, as cotas sdo importante instru-

mento de reparacdo da negacdo de pretos e periféricos na academia, ausén-
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cia que pode ter contribuido para aprofundar o epistemicidio do qual nos
propusemos refletir.

H34, contudo, que se considerar que ainda existem distancias impos-
tas pela diferenca de classes e pelo paradigma negativo de inferioridade que
foi introjetado socialmente, pelos grupos hegemdnicos, nas populacdes pre-
tas e periféricas.

Falar sobre as diferencas de classe no contexto educacional é tao ne-
cessario quanto raro. Dessa forma, ingressar em espacos académicos exige
de alunos de classes consideradas inferiores um exercicio extremo de busca
de sua permanéncia nesses espacos.

As cotas sdo uma solugdo importante; contudo, apenas adentrar es-
ses espacos ndo se faz suficiente. Para além de garantir que haja politicas
de acesso ao mercado de trabalho, é necessario favorecer que a jornada na
formacdo académica seja possivel e nao excludente. Isso é ainda um desafio.

Como aponta hooks (2017, p. 235): “Desde o ensino fundamental, so-
mos encorajados a cruzar o limiar da sala de aula, acreditando que estamos
entrando num espago democratico, uma zona livre onde o desejo de estudar
e aprender nos torna todos iguais.”

E importante destacar que nio ha registros de que estudantes cotis-
tas tenham desempenho inferior a estudantes nao cotistas, apesar de todo
o0 preconceito, ataques, e dos sofrimentos inerentes a condi¢do de inferiori-
dade em que esses estudantes sdo colocados, dentro e fora da academia. De
toda forma, apenas bom desempenho nio é o que se busca, é preciso garantir
saude mental e possibilidade de mobilidade social. Essa garantia sé sera pos-
sivel a partir de insercdo digna e respeitosa nos espacos.

Perceber as diferencas de classe social nao diz respeito apenas a di-
nheiro, hd um conjunto de questdes que influenciam diretamente nas atitu-
des, relacdes sociais, nos preconceitos que se estabelecem, e na forma como
os alunos recebem o contetido que, invariavelmente, é tomado de bibliogra-
fia que nao dialoga com a realidade e os saberes desses grupos especificos.

Ha saberes que sao dispensados pelos grupos hegemdnicos, de forma

a reforcar o imaginario de que aquele espago académico nao pertence a de-
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terminadas classes sociais. As experiéncias de vida e os saberes construidos

a partir do l6cus social ndo sdo considerados. hooks cita (2017, p. 236):
Na minha época de faculdade pressupunha-se tacitamente que
todos nds concordavamos em nio falar sobre classe social, em
ndo criticar os preconceitos de classe burgueses que moldavam
e informavam as praticas pedagoégicas (bem como a etiqueta so-
cial) na sala de aula. Embora ninguém declarasse diretamente
as regras que deveriam governar nossa conduta, elas eram en-
sinadas pelo complexo e reforcadas por um sistema de recom-
pensas. Como o siléncio e a obediéncia a autoridade eram mais

recompensados, os alunos aprenderam que era essa a conduta
apropriada na sala de aula.

O que aparentemente se apresenta como espago democratico e in-
clusivo, encerra o corriqueiro e excludente padrao de selecdo natural dos
estudantes. Muitas vezes é preciso um esforco herctileo para garantir a ma-
nutengdo desses estudantes que nao se sentem autorizados a ocupar deter-
minados espacos. Como se estivessem inadequados ali e seus saberes nao
importassem.

Se partirmos da ideia, que notadamente esta dada, de epistemicidio
cultural, encontraremos algumas respostas para essa sensacdo dos negros e
das populagdes periféricas de serem outsiders, de ndo se sentirem importan-
tes nos espagos académicos.

Esse silenciamento e a exigéncia de assimilagdo cultural e comporta-
mental fazem os alunos de classes ndo privilegiadas sentirem medo de pas-
sar vergonha, de ndo serem bem vistos pelos professores e colegas. Entdo a
liberdade de expressdo ndo acontece de forma democratica.

Dessa maneira, caso ndo se busque mudar esse paradigma, havera
sempre o momento em que alunos considerados fora do ambiente natural
se sintam silenciados, ainda que acreditem que sua fala poderia contribuir
para os debates. Nesse sentido, cabe dizer que os espacos democraticos tém
uma atmosfera natural de silenciamento, pois desautorizam os alunos a se
exporem, por muitas vezes considerarem previamente seu conhecimento e
contribuicdo desnecessarios.

H3a, ainda que de forma implicita, uma sensacio de menos-valia, de

inferioridade, de inadequacao, porque a ideia social afirmada ao longo da
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histéria é de que os espacos académicos foram construidos para outras
classes sociais que ndo a dos estudantes de classe ndo hegemonica.
A despeito disso, muitos alunos seguem insistentes, porque apesar
da sensacdo de nao lugar, acreditam no contrario, acham que sdo possiveis e
capazes. E o sdo! Sobre isso, hooks aponta (2017, p. 239):
O siléncio imposto pelos valores burgueses é sancionado por
todos na sala de aula. Até os professores universitarios que ado-
tam os principios da pedagogia critica (sendo muitos desses
professores brancos e do sexo masculino), conduzem suas aulas
de maneira a refor¢ar os modelos de decoro burgueses. Ao mes-
mo tempo as matérias ensinadas nessas aulas podem refletir a
consciéncia, por parte dos professores, de perspectivas intelec-
tuais que criticam a dominacdo que enfatizam uma compreen-
sdo da politica da diferenca, da raga, da classe social, do género,

mesmo que a dindmica da sala de aula permaneca convencional,
igual a como sempre foi.

Essa ponderacdo manifesta que ha uma busca deliberada da exclusao
do direito de existir nas diferencas, o que acaba interferindo que estudan-
tes de classes inferiorizadas permanecam nos espacos, nas instituicdes. Sdo
muitos os que ndo se sentem autorizados. Como cita hooks (2017, p. 242):

Na minha época de estudante, e agora como professora, vi mui-
tos alunos cujas origens de classe sdo “indesejaveis” tornando-
-se incapazes de terminar os estudos por que as contrata¢des
entre o comportamento necessario para “dar certo” na acade-

mia e o comportamento com que se sentem a vontade em casa,
com a familia e os amigos, sdo simplesmente grandes demais.

Pensar as origens, a cultura e o pertencimento é uma necessidade ur-
gente para que seja possivel diminuir as distancias sociais e incluir as classes
ndo hegemonicas nos espagos de discussdo e produgdo de conhecimento, a
fim de que sejam validadas as vivéncias e as diferencas ndo se transformem
mais em desigualdade que alija oportunidades e exclui de forma cruel.

0 empenho dos envolvidos nesses processos bem como olhares mais
sensiveis e atentos a essas diferencas sdo indispensaveis para que sejam re-
vistos os antigos modos de fazer, criando mecanismos onde novas possibi-
lidades sejam discutidas e implantadas nas institui¢ées. Citando o que diz
hooks (2017, p. 243):
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E preciso coragem para abragar uma visio da integridade do ser
que ndo reforce a versdo capitalista segundo a qual sempre te-
mos de renunciar a uma coisa para ganhar outra. Nao se pode
deixar que o antagonismo de classe nos impeca de adquirir co-
nhecimento, progredir na hierarquia académica e gozar dos as-
pectos satisfatérios do ensino superior.

Na intencdo obstinada de desbravar espacos possiveis, e avancar na
escala social, as populag¢des periféricas continuam se organizando e buscan-
do se inserir nos espacos académicos, vez que a producdo de conhecimento
e a legitimacdo de saberes ndo mais podem prescindir da presenca dessas
populacdes. Essas narrativas precisam ser legitimadas, para se inscrever na
histéria, de forma justa e definitiva.

H4, também, que se ponderar que a negacio de epistemologias se
desdobra em questdes que atravessam a vida pratica das populagdes, tais
como insercdo digna no mercado de trabalho, mobilidade social, acesso as
politicas publicas, entre tantas outras necessidades para vidas dignas. Dessa
forma, depreende-se que a ndo legitimacao de saberes diz respeito, direta-

mente, a negac¢io de possibilidade de vida.
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18. REFLEXOES SOBRE A COLONIALIDADE NA
ESCOLA BRASILEIRA

Renata Rodrigues da Silva'?

Resumo: A colonialidade é um conceito criado por Anibal Quija-
no para referir-se ao modo como as sociedades colonizadas as-
similaram os valores, crencgas e saberes europeus. Deste modo, o
presente ensaio tem como objetivo refletir sobre a escola como
espaco de tensdo entre uma légica centrada no paradigma mo-
derno que produz hierarquiza¢des epistemoldgicas e raciais
para o controle dos sujeitos colonizados e as possibilidades de
as praticas pedagoégicas se alicer¢arem sobre a logica decolonial,
a qual busca romper com o silenciamento imposto aos sujeitos
colonizados, valorizando estes sujeitos e seus saberes e apos-
tando na sua emancipacio.

Palavras-chave: Educacdo brasileira; Colonialidade; Relagdes
Raciais; Lei 10.639/03.
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Introducao

No Brasil, ao mesmo tempo que se instala o colonialismo, inicia-se o
processo de producdo da colonialidade. Esta é, para Anibal Quijano (2009,
p. 73):

um dos elementos constitutivos e especificos do padrao mun-
dial do poder capitalista. Sustenta-se na imposicdo de uma
classificacdo racial/étnica da populagdo do mundo como pedra
angular do referido padrdo de poder e opera em cada um dos

planos, meios e dimensdes, materiais e subjetivos, da existéncia
social quotidiana e da escala societal.

A educacgao foi um dos meios encarregados de instalar a coloniali-
dade no nosso pais, e ja ao surgir ela manipula questdes acerca da classifi-
cacdo racial/étnica da populacdo, pois impde aos povos originarios os co-
nhecimentos europeus em detrimento dos conhecimentos indigenas. Em
1549 chegaram os jesuitas, que por aqui permaneceram por volta de quase
duzentos anos sendo praticamente os Unicos educadores do Brasil (Rocha,
2000). Os jesuitas, com o pretexto de expandir a fé crista, tinham por interes-
se o controle territorial da terra indigena e o acimulo de bens para o setor
religioso, este conduzindo os saberes que podem ser difundidos e como os
corpos podem se comportar no contexto social. Assim, a colonialidade tam-
bém controlou o saber do corpo e seus reconhecimentos, por isto catequizar
os povos indigenas era tdo importante. A educacido consistia em ensinar a
lingua portuguesa, leitura e escrita e converter os indigenas em cristdos (Ro-
cha, 2000).

Assim, praticamente, em concomitancia com nascimento do colonia-
lismo, inicia-se o projeto da colonialidade, pois ao mesmo tempo que indige-
nas sdo exterminados, aqueles que sobrevivem testemunham uma ofensiva
contra seus conhecimentos para destrui-los, testemunham um epistemici-
dio, ja que os jesuitas tinham a missdo de passar aos povos indigenas a ideia
de que havia uma cultura superior (com uma lingua, uma religido, habitos,
posturas, formas de ser, saberes...) e outra inferior, desqualificada e que de-
veria ser abandonada, destruida. Nesse processo, a cosmologia dos povos
originarios é desqualificada, racializada, inferiorizada. Com isso foi se con-

solidando “uma concep¢ao de humanidade segundo a qual a populacdo do
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mundo se diferenciava em inferiores e superiores, irracionais e racionais,
primitivos e civilizados, tradicionais e modernos” (Quijano, 2009, p. 75).
Como nos lembra Petronilha B. Gongalves e Silva (2011, p. 20), no “Brasil, os
povos indigenas, primeiramente nas escolas jesuitas, mais tarde nas publi-
cas, viram-se constrangidos por tentativas de fazé-los esquecer sua lingua,
religido, cultura.”. Portanto, a exaltacao da cultura europeia em detrimento
das demais e o epistemicidio, desde a fundacdo da educagdo no Brasil, sdo
uma realidade.

Mesmo quando os jesuitas, em 1759, sdo expulsos de Portugal e de
suas colénias, a exaltacdo da cultura europeia persiste na educacao brasi-
leira. Por volta da década de 1970, os debates sobre essa educacio etno-
céntrica se intensificam e os movimentos sociais, sobretudo o movimento
negro, lutam para inserir no curriculo da educagao brasileira as histérias e
culturas dos povos negros. Apds muita luta do movimento negro, em 2003
é promulgada a Lei 10.639, que institui o ensino de histéria da Africa e cul-
tura afro-brasileira nos curriculos escolares. E em 2008 é promulgada a Lei
11.645, que institui o ensino de histéria da Africa e cultura afro-brasileira e
indigena nos curriculos escolares. Concordamos com Munanga (2015, p. 29),
quando ele afirma que tais leis sdo “correcao do esquecimento da memoéria
positiva da escraviddo” no Brasil, e, acrescentamos, ndo apenas da memoria
da escraviddo, mas também da memoria dos africanos e dos afro-brasileiros

neste pafs.

A Lei 10.639/2003

A Lei 10.639 de 2003 altera a Lei de Diretrizes e Bases e torna obri-
gatdrio, nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, publicos e
particulares, o ensino de histéria e cultura africana e afro-brasileira (Brasil,
2003). Tal lei recomenda que estas tematicas devem estar presentes em todo
o curriculo e ndo restritas a algumas poucas disciplinas, como alguns inter-
pretam. Para que os estabelecimentos possam organizar suas praticas peda-
gbgicas, em margo de 2004, o Conselho Nacional de Educacdo (CNE) aprova
o Parecer CNE/CP 03/2004 e a Resolucao CNE/CP 01/2004, que regulamen-

tam e instituem as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo das Re-
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lagées Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e
Africana (Brasil, 2004).

A aprovacdo dessa lei é resultado da luta politica do movimento ne-
gro que ha muito tempo reivindica o direito a educagdo para a populacdo
negra no Brasil, como afirma Nilma Lino Gomes (2011, p. 112), a educacgao
“se tornou uma forte bandeira de luta do Movimento Negro no século XX".
A autora nos lembra que o movimento negro, ao perceber que a luta contra
o racismo ndo estava na pauta da esquerda no Brasil, muda sua estratégia,
“suas reivindicagdes passam a focar outra intervencao politica, a saber: a de-
nuncia da postura de neutralidade do Estado ante a desigualdade racial, exi-
gindo desse a adocdo de politicas de agdo afirmativa” (Gomes, 2011, p. 111).
Portanto, a Lei 10.639 acaba se constituindo em um instrumento que sinte-
tizou as reinvindica¢des levantadas pelo movimento negro e se enquadra na
classificacdo de politicas de a¢des afirmativas, as quais:

podem ser entendidas como um conjunto de politicas, agdes e
orienta¢des publicas ou privadas, de carater compulsério (obri-
gatério), facultativo (ndo obrigatério) ou voluntirio que tem
como objetivo corrigir as desigualdades historicamente im-
postas a determinados grupos sociais e/ou étnico/raciais com

histérico comprovado de discriminagdo e exclusido. (Munanga;
Gomes, 2016, p. 186)

Na escola, tal lei permite que a histoéria e a cultura dos afro-brasilei-
ros e africanos possam sair do ostracismo a que foram condenadas e assim
corrigir a forma eurocéntrica de narrar a histéria do Brasil, que privilegia e
enaltece a histéria e cultura europeia e distorce, falsifica e nega a histéria da
populacdo afro-brasileira e africana (Munanga, 2015). Como afirma Nilma
Lino Gomes, sdo “politicas de acdo afirmativa voltadas para a valorizacdo da
identidade, da memoria e da cultura negras reivindicadas pelo Movimento
Negro e demais movimentos sociais participes da luta antirracista.”
(Munanga, 2011, p. 116). E um instrumento que possibilita a desconstrugio
da colonialidade na escola.

O caminho percorrido até a aprovacdo da Lei 10.639 foi cheio de lu-
tas, de reivindicag¢des e pressdes do povo negro. Ja apds a aboli¢io da escra-

vidao, a educagao era uma pauta importante nas demandas da populagao
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negra — Nilma Lino Gomes afirma (2017, p. 29) que “a educacgdo se tornou
prioritaria, pois o analfabetismo e a lenta insercdo nas escolas oficiais se
constitufam um dos principais problemas dessa populacdo para a insercao
no mundo do trabalho”. A imprensa negra, a Frente Negra Brasileira (FNB) e
o Teatro Experimental do Negro (TEN) sdo expressdes do movimento negro
que atuaram no século XX, e todos concordavam que o acesso a educagio era
fundamental para a populacdo negra e o reivindicavam, além de promover
sua alfabetizacdo. Na elaboracao do texto da constituinte e da Lei de Diretri-
zes e Bases da Educacgdo, a militdncia negra estava presente, pressionando
para que tais textos considerassem as demandas de educag¢do da populacdo
negra. A Marcha Zumbi dos Palmares até Brasilia levou a conquista da inser-
¢do nos Parametros Curriculares Nacionais do tema transversal Pluralidade
Cultural. E em 2003, o resultado dessa luta foi a aprovagio da Lei 10.639.

A existéncia dessa lei da oportunidade para que nas escolas as his-
térias da Africa e da populagio afro-brasileira possam ser contadas sem fal-
sificacdes, sem distorg¢des, pois as Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacdo das Relacées Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura
Afro-Brasileira e Africana orientam para a criagdo de politicas de reparagdes,
de reconhecimento e para a valoriza¢do de a¢des afirmativas, ou seja, para:

um conjunto de a¢des politicas dirigidas a correcdo de desigual-
dades raciais e sociais, orientadas para oferta de tratamento di-
ferenciado com vistas a corrigir desvantagens e marginaliza¢ao

criadas e mantidas por estrutura social excludente e discrimina-
toéria. (BRASIL, 2004, p. 4)

Propde que haja a educacdo das relagdes étnico-raciais dos estabe-
lecimentos de ensino, com isto apontando ndo apenas para a inser¢ao de
contetidos, mas também para que se pensem as a¢des dos sujeitos dentro da
escola. Reconhece a necessidade de valorizar a historia e cultura afro-brasilei-
ra e africana “buscando reparar danos, que se repetem ha cinco séculos, a sua
identidade e a seus direitos” (Brasil, 2004, p. 17).

Sendo assim, a Lei 10.639 propde um ensino antirracista e com isto
coloca a possibilidade de tratarmos as dores do racismo. Como nos adverte
bell hooks (2017), a teoria pode ser um local de cura, uma pratica libertado-

ra. Ao falarmos do racismo, da segregacdo racial e social, ao estudarmos e
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percebermos como foram produzidos e a que servem, podemos nos libertar
deles, podemos fazer a escolha de deles nos distanciarmos, seja na qualidade
de sujeitos que promovem o racismo ou como sujeitos que sofrem o racismo.
Podemos combaté-lo em nés e na sociedade da qual participamos. Podemos,
assim, supera-lo e nos curar. Mas sem nos acercarmos deste debate, deste
combate, deste estudo, da teorizagdo sobre o racismo, ndo compreendemos
0 que o promove, quais agdes em ndés e quais a¢des sociais que o impulsio-
nam. Portanto, ele permanece como uma doenga que ataca a todos e a todos
debilita. Porém, quando o ensino é antirracista, ele pode ser uma teoria que
cura a dor provocada pelo racismo e, dessa forma, nossa teoria orienta nossa
praxis (hooks, 2017).

Amarras coloniais: reflexéoes sobre o fenomeno da
colonialidade na esfera social brasileira

A colonialidade do poder envolve o controle do trabalho, do Estado,
das instituicdes e da producdo de conhecimento, ela esta presente no para-
digma moderno. Raga e racismo sao principios organizadores da acumula-
¢do de capital e das relagdes de poder em escala global (Bernardino-Costa;
Grosfoguel, 2016). A colonialidade do poder, presente na coldnia, permanece

nela, mesmo com o fim do colonialismo.

[..]a colonialidade se refere a um padrdo de poder que emergiu
como resultado do colonialismo moderno, porém, ao invés de es-
tar limitado a uma relacio formal de poder entre os povos ou na-
¢oes, refere-se a forma como o trabalho, o conhecimento, a auto-
ridade e as relacdes intersubjetivas se articulam entre si através
do mercado capitalista mundial e da ideia de raga. Assim, ainda
que o colonialismo tenha precedido a colonialidade, esta sobre-
vive ap6s o fim do colonialismo. A colonialidade se mantém viva
nos manuais de aprendizagem, nos critérios para os trabalhos
académicos, na cultura, no senso comum, na autoimagem dos po-
vos, nas aspiragdes dos sujeitos e em tantos outros aspectos de
nossa experiéncia moderna. Enfim, respiramos a colonialidade
na modernidade cotidiana (Maldonado-Torres, 2007, p. 131 apud
Oliveira, 2018, p. 46).

Na escola esta colonialidade estd presente no curriculo oficial, nas

praticas pedagdgicas, na organizacdo do espaco escolar, nas relacoes esta-
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belecidas neste espaco, todos atravessados por ideias, valores, concepgdes
eurocéntricas do mundo. Podemos constatar isso com a citacao de um trecho
do livro Histéria resumida do Brasil: programa completo do primdrio (1927),
que Petronilha B. Gongalves e Silva coloca em seus artigo “Aprender, ensinar
e relagdes étnico-raciais no Brasil”: “O Brasil, antes de ser descoberto nio ti-
nha cultura de espécie alguma; ndo havia vilas nem cidades; estava pelo con-
trario todo coberto de matos e era habitado por numerosas tribos de indios
selvagens” (p. 7, grifo original, apud Silva 2011, p. 17-18).

Por este trecho vemos a negacdo da cultura indigena e sua associagdo
a uma representacdo negativa, fazendo sugerir que “cultura” e “civilizacao”
estdo presentes em espacos europeus, ou por europeus colonizados, onde
havia a presenca de vilas e cidades em contraposicdo ao Brasil “descoberto”
que estava “coberto de matos” e era habitado por “selvagens”.

0 que a colonialidade outorga é a introjecao nos estudantes de uma
percep¢do do mundo em que existem povos desenvolvidos, avangados e ou-
tros que se encontram no inicio da histéria. De acordo com Munanga, para
Hegel a Africa é um mundo histérico ndo desenvolvido; ele rechaca a Afri-
ca da histéria geral da humanidade, na Africa o homem “vive no estado de
barbarie e selvageria” (Hegel, apud Munanga, 2015, p. 26) que o exclui da
civilizacdo. Esta concepgdo é adotada por muitos intelectuais ocidentais e
difundida em suas obras, presentes nas escolas brasileiras (Munanga, 2015).

Portanto, ao mesmo tempo que a escola enaltece as na¢des europeias
e de origem anglo-sax3, desqualifica as demais e seus descendentes em todas
as partes do mundo. Por um lado, esse procedimento incute nos estudantes
brancos uma falsa ideia de que sua origem € superior, e por outro lado, incu-
te nos estudantes ndo brancos uma falsa ideia de que sua origem é inferior.
Com isto prepara-se o estudante branco para exercer o poder e prepara-se 0
estudante ndo branco para se submeter ao poder.

Esta operacdo permite que se faca uso do racismo para explicar as di-
ferencas sociais, econOmicas e culturais presentes nas sociedades formadas
a partir do colonialismo. No Brasil, de acordo com Munanga (2015, p. 28),
a abolicdo foi um “ato juridico pelo qual os préprios negros escravizados”
e abolicionistas lutaram em defesa de sua liberdade e dignidade humanas.
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No entanto, de acordo com o autor, houve uma demora em resgatar a me-
moéria da escravidio e isto se deve ao fato de que com a Lei Aurea nio houve
uma ruptura, ela foi incapaz de transformar as desigualdades econémicas e
sociais.

Portanto, ndo houve respostas ao racismo que se seguiu, e da hie-
rarquia mestre/escravo passou para a hierarquia branco/negro. Assim, a
abolicdo nao se concretizou em abolicdo material (Munanga, 2015). Alias,
apéds a abolicdo o racismo se intensificou, e as instituicdes de ensino e cul-
tura que surgiram, como as faculdades de medicina, os institutos histéricos
e os museus, adotam concepgdes raciolégicas para explicar as diferencas na
sociedade brasileira (Schwarcz, 1993).

No entanto, por volta da década de 1930 a abordagem de tais insti-
tuicdes torna-se ultrapassada, e apesar de o racismo persistir ele se modifi-
ca, pois ha o reconhecimento de que ndo é possivel desconsiderar a impor-
tancia da africanidade no Brasil, por isso os intelectuais da época passam a
encarar a mesticagem como um mal necessario para o embranquecimento
do Brasil e tomam-na como prova da democracia racial. A obra de Gilberto
Freyre torna-se a base para o mito da democracia racial (Munanga, 2015).
Para Abdias Nascimento (2016, p. 111), o mito da democracia racial é uma:

metafora perfeita para designar o racismo estilo brasileiro: nao
tdo 6bvio como o racismo dos Estados Unidos e nem legaliza-
do qual o apartheid da Africa do Sul, mas institucionalizado de
forma eficaz nos niveis oficiais de governo, assim como difuso e

profundamente penetrante no tecido social, psicolégico, econo-
mico, politico e cultural da sociedade do pais.

Para Valter Roberto Silvério (2003, p. 70), a nocao de miscigenacdo é
trazida ao debate para permitir a “manutencao racializada da elite branca”.
Ela torna invisivel o fato de a branquitude ser um fator que favorece o acesso
a posicoes-chave na sociedade, inibindo a manifestacdo daqueles que sofrem
com a racializacdo e tornando o negro invisivel, pois somos mesticos e por
isto ndo ha racismo no Brasil. Sendo uma democracia racial, ndo é preciso
qualquer politica afirmativa ou leis antirracismo. O mito da democracia
racial inibe a luta antirracista, impede a visibilidade do racismo, oblitera a

interpretagido e a compreensao das relacdes raciais (Silvério, 2003).
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Com isto, podemos dizer que o mito da democracia racial, tendo como
argumento central a miscigenacao, é trazido ao debate para negar a presenga
de ragas no Brasil, para apagar a presenca do negro no Brasil, invisibiliza-la.
Ja que sem raga, sem racismo, somos uma democracia racial, essa concepgao
se desenvolve nas escolas, nos curriculos, nas praticas docentes e nas rela-
¢oes do cotidiano escolar.

Para Lélia Gonzalez (2020, p. 189), através do mito da democracia
racial

o grupo racial dominante justifica sua indiferenca e sua ignoran-
cia em relagdo ao grupo negro. Se o negro ndo ascendeu social-
mente e se ndo participa com maior efetividade nos processos
politicos, sociais, econdmicos e culturais, o inico culpado é ele
proprio.

Entdo, o mito da democracia racial da oportunidade para que os dis-
cursos que explicam as diferengas sociais a partir da meritocracia surjam
no debate. Os que ascendem socialmente se esforcaram para isso, enquanto
aqueles que vivem em situacdes de vulnerabilidade vivem assim por falta de
esforco, interesse, trabalho... Mas o debate acerca da falta de oportunidades
aos homens negros e mulheres negras no Brasil nao é feito. Assim, como afir-
ma Nilma Lino Gomes (2017, p. 85), o “discurso do ‘mérito’ e da competéncia
[...] na realidade sdo formas perversas de perpetuar a exclusio histérica de
muitos e manter os privilégios de poucos”.

A partir da analise dos autores anteriormente citados, percebemos a
importancia do mito da democracia racial para a manutencdo do racismo na
sociedade brasileira — ele funciona como uma barreira que impede o avango
das relagdes étnico-raciais para relacdes menos desiguais, impede a supera-
¢do do racismo, interdita o debate, e inibe o conhecimento de como se dao as
relaces étnico-raciais na sociedade brasileira. E devido a este impedimento
gque o movimento negro tem afirmado a importancia de se combater o mito
da democracia racial e esse combate tem surtido efeito.

“Dezenas de anos, os movimentos sociais negros lutaram duramen-
te para arrancar da voz oficial brasileira a confissdo de que esta sociedade
é também racista” (Munanga, 2001, p. 35). Depois da Conferéncia da ONU,

em Durban, 2001, o Estado brasileiro assume que o Brasil é um pais racista,
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mas apesar deste feito, isso ndo é consenso entre nés. Uma parcela signifi-
cativa da sociedade ainda nega a presenca do racismo em nossas relacdes
e uma outra parcela atribui o racismo aos conflitos de classe, unicamente,
afirmando que para por fim ao racismo basta por fim ao capitalismo. Para
0 movimento negro, de acordo com Munanga (2015, p. 24), a discriminacao
sofrida por negros e mesticos ndo é apenas uma questio econdmica, é, tam-
bém, uma discriminacdo racial, camuflada ha muito tempo no Brasil. Este
movimento “vem tentando conscientizar e mobilizar negros e mesticos em
torno da mesma identidade através do conceito ‘Negro”, conceito politico
para o movimento negro e nao biolégico.

E preciso questionar se nos brasileiros temos nocio sobre o que é o
racismo, sobre como nossas acgoes, atitudes e pensamentos o reproduzem.
Pois muitas vezes, quando somos acusados de racismo, nos defendemos afir-
mando tratar-se apenas de uma brincadeira, sem refletir como aquele que é
alvo dessa brincadeira é afetado por ela. Adilson Moreira, no seu livro Racis-
mo recreativo (2019), afirma que muitos de nds recorremos a este argumen-
to para escaparmos do enquadramento no crime de racismo ou injudria racial
quando somos processados por racismo.

Investir em uma educacido que deixe claro o que é o racismo, quais
acgoes, atitudes e pensamentos o reproduzem, pode nos ajudar na descons-
trucao do mito da democracia racial presente no Brasil. Se desejamos des-
colonizar a escola e oferecer uma educagcdo democratica, a desmistificacao
deste mito deve fazer parte da pauta de debate das escolas brasileiras, e a Lei
10.639/03 oferece essa oportunidade, pois esta torna obrigatdrio o ensino
de historia e cultura afro-brasileira e africana nas instituicées de ensino da
educacao basica.

A histoéria e a cultura de afro-brasileiros e africanos tratadas de forma
honesta e respeitosa oferecem oportunidade de desfazer esteredtipos negati-
vos em torno da populagao negra e de construir uma identidade negra ancora-
da na autoestima positiva, na confianca em si e em suas capacidades para par-
ticipar na construgdo da democracia no Brasil. Oferece a oportunidade de nos,
brancos, refletirmos sobre o racismo que carregamos em nds, de enxergarmos

o quanto nos impede de construir uma sociedade justa, de percebermos que a
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origem do branco ndo € superior, mas tem o mesmo valor da origem do negro,
do indigena... Assim, os sujeitos, na sua diversidade, terdo oportunidade para

se emancipar e, neste processo, emancipar a sociedade como um todo.

A escola como realidade precaria

Os sujeitos da tradicdo epistemologica decolonial sdo aqueles que
foram silenciados, desqualificados pela concepg¢do universalista das cién-
cias. Com a modernidade foi se construindo uma concepg¢do de que ciéncia
é aquilo que esteja de acordo com a ciéncia produzida na Europa; caso ndo
atenda a este requisito é desqualificada como ciéncia. Cria-se, portanto, uma
hierarquia na epistemologia dos saberes, produzindo o silenciamento e a
desqualificacdo dos sujeitos que nado se encaixam nos parametros europeus.
Portanto, a concepgdo europeia de ciéncia se universaliza.

Nao sendo conhecimento o que se produz fora do circulo europeu,
todos os demais saberes, todos os demais sujeitos devem ser tutelados: indi-
genas, negros, mulheres, criancas. As colonizacdes do século XVI colocaram
em comunica¢do espacos, historias, sociedades desconhecidas por ambas
as partes (colonizadores e colonizados), e isto levou ambos a expandirem
seu conhecimento, mas, para a Europa, justificar sua sobreposi¢do sobre as
demais civilizac¢des, classificar e hierarquizar foi fundamental. Por isso, os
conhecimentos das sociedades colonizadas foram desqualificados como tal.

A escola no Brasil vai colaborar com esse projeto de racializagao e ra-
cismo, o qual a sociedade brasileira herdou da Europa moderna. Petronilha
B. Gongalves e Silva nos lembra que o objetivo da escola foi de assimilar as
populagdes indigenas e africanas. De acordo com a autora, aos escravizados
africanos, seus filhos e descendentes

foi negada a possibilidade de aprender a ler, ou se lhes permi-
tia, era com o intuito de incutir-lhes representacdes negativas
de si proprios e convencé-los de que deveriam ocupar lugares
subalternos na sociedade. Ser negro era visto como enorme des-

vantagem, utilizava-se a educagio para despertar e incentivar o
desejo de ser branco. (SILVA, 2011, p. 21)

Ao mesmo tempo que fomentou o racismo, a escola também foi uma

ferramenta de controle social na medida em que exaltou a branquitude e
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promoveu a inferiorizacdo dos nido brancos, explicando por este argumen-
to a falta de recursos destes e a abundancia dos primeiros. Sua explicacao
era que, devido a incapacidade dos ndo brancos, eles ndo conseguiam obter
sucesso, e por causa da genialidade dos brancos, estes obtinham sucesso. E
assim ficava naturalizada a desigualdade.

Porém, a tradi¢do decolonial rompe com o paradigma moderno,
valoriza outros saberes e conhecimentos, outros corpos que nao brancos;
para ela a universalidade do saber ndo faz sentido, pois nenhum saber é
absoluto, ele diz respeito a um momento, uma realidade especifica, mas
ndo se pode atribuir a ele uma validade universal. Assim, ndo apenas o co-
nhecimento produzido pela academia é valido; também o conhecimento
produzido pelos movimentos sociais, pelas popula¢des indigenas, negras,
amarelas e etnias diversas é valido. Desse modo, ndo é negado o valor do
conhecimento académico, apenas este é relativizado e disputa espaco com
outros conhecimentos.

Essa tradigdo, portanto, coloca o saber escolar num patamar muito
mais interessante do que as demais tradicoes, ja que considera a escola como
lugar da criacao, da producdo de conhecimento, o lugar privilegiado para a
emersao desses saberes silenciados por tanto tempo. Onde os sujeitos parti-
cipam ativamente da producao de conhecimentos diversos, estes servem nao
para silencia-los ou domina-los, mas para que possam se conhecer, conhecer
sua realidade, suas contradi¢cdes, seu mundo e nele agir para transforma-lo.

Diante do exposto, a educacido basica pode produzir um conhecimen-
to que fornece elementos para a compreensao e transformacio da realidade
de forma mais democratica e mais justa. Mas lembramos que a escola nao é
um espaco isento do conflito, pelo contrario, é uma espaco em disputa em
que a tradicdo moderna tenta impor sua narrativa, seu controle e, por outro
lado, a perspectiva decolonial ndo abre mao de sua participagdo para a pro-
ducdo de saberes e emancipacdo dos sujeitos.

Inés Dussel (2017, p. 91) em seu texto “Sobre a precariedade da es-
cola”, argumenta que esta “é mais o resultado precario e provisorio da mon-
tagem de dindmicas e relagcdes heterogéneas do que o reflexo de processos

infraestruturais e/ou supraestruturais de dominagdo e controle totais.” A
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autora nos lembra que a instabilidade é constante na realidade, mas que
alguns elementos perduram e a escola é um desses elementos. Dussel (p.
92) propde considerar “a escola como uma construgao material, como uma
montagem provisoria, instavel, de artefatos e pessoas, ideias, que capturou
algumas dessas taticas e estratégias para educar o cidadio.” Para a autora:
0 elogio da precariedade da escola passa por aprecia-la, cuidar
dela, expandi-la para que nio se estabilize nem no efémero nem
no descartavel, mas como uma condi¢do vital de uma monta-
gem que estd sempre a beira de sua destrui¢do, mas também em
movimento, aberto, capaz de apresentar o mundo e de ajudar

a criar novas montagens, imaginando outros futuros. (Dussel,
2017, p. 109)

Sendo a escola uma “montagem proviséria, instavel” e precdria, ela
oferece a possibilidade de subverter a légica que procura reproduzir, man-
ter as relacdes de forca desiguais dentro da sociedade e montar, produzir
uma escola cuja légica seja a emancipacdo dos sujeitos sociais. Na socieda-
de brasileira, os sujeitos cuja emancipac¢do é mais interditada sdo os negros.
Portanto, é fundamental pensar uma escola voltada para essa populacdo
conquistar sua emancipagdo, conhecer a si, o seu entorno, o seu mundo, a
sua cultura, sua histéria, e poder transforma-los e transformar-se, desven-
cilhando-se de estereo6tipos racistas e agindo para desvencilhar, também, a
sociedade destes esteredtipos.

Assim, se a escola é um espaco em que por muito tempo se dissemi-
nou o paradigma moderno com suas ideias racistas, ela é também um espago
em disputa, como nos lembra bell hooks (2017, p. 273) — “a sala de aula, com
todas as suas limitac¢des, continua sendo um ambiente de possibilidades”, e
neste espaco é possivel haver uma abertura para a emergéncia do ensino
antirracista, mais democratico, um ensino para a emancipacao dos sujeitos e
da sociedade. Uma sociedade racista ndo tem condicdes de ser emancipada,
sera sempre uma sociedade sob a tutela de uma realidade que nao € a sua.

Compreendemos que a luta do movimento negro contra o racismo e
pelas a¢des afirmativas é fundamental para a reconstru¢do da identidade e
da confianc¢a da populagdo brasileira em si, como agentes capazes de comba-

ter o racismo e o capitalismo. Este sistema econdmico-social que privilegia
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pouquissimos individuos dentro da sociedade e exclui muitos, a maioria, so-
bretudo a maioria negra, especificamente mulheres negras que sao obriga-
das a realizar trabalho mal remunerado, criangas negras que sdo obrigadas
a abandonar a escola para contribuir com o aumento da renda familiar com
seu trabalho. Essa época de neoliberalismo, em que ha um ataque arrasador
aos direitos e conquistas sociais, a exclusdo de tais sujeitos tem se intensifi-
cado. A escola ndo esta protegida desse ataque.

Christian Laval (2019) argumenta que a gestao da escola sob o neoli-
beralismo a afasta cada vez mais da sua origem como instituicdo para torna-
-la cada vez mais uma organizacdo em que o que importa é a produtividade,
a eficiéncia. Assim, a formacao volta-se para atender a demanda por produ-
¢do de mao de obra, por isso a escola precisa desenvolver um conhecimento
util. A organizacio da escola, sob o paradigma gerencialista, reforca valores
do capitalismo como a concorréncia e a competitividade. Com isso, alunos e
professores devem se enquadrar, se acercar de um conhecimento util, produ-
tivo, eficiente. Se assim nao ocorrer, a escola acaba por ter um desempenho
insatisfatério nas avalia¢des externas (no caso do Brasil Saresp, Prova Bra-
sil...) e com isso os recursos financeiros destinados a ela diminuem.

Sob o paradigma gerencialista, os debates acerca do racismo e da pre-
senca do negro na sociedade muitas vezes acabam acontecendo apenas de
forma superficial, ou apenas em datas comemorativas como o 13 de maio e
0 20 de novembro, em que se debatem apenas as questdes da diversidade,
deixando de lado a importancia da critica a exclusdo social vivenciada pela
populacdo negra, focando a questdo na ideia de meritocracia, em que se exal-
tam as capacidades dos individuos para superar dificuldades, mas se interdi-
ta o debate acerca da falta de oportunidades para as populacdes negras mais
pobres. Se por um lado é importante fortalecer a autoestima dos estudan-
tes negros, por outro, deixar de explicitar a producdo da desigualdade para
prejuizo da populacdo negra é muito cruel, pois os responsabiliza por uma
condicdo que foi produzida socialmente, a saber, as desigualdades sociais, e

isto tem levado muitos ao desenvolvimento de doengas como a depressao.
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Consideracoes finais

Na escola e na sociedade as a¢des afirmativas sdo fundamentais para
reparar o longo processo de exclusdo social imposto a populacdo negra, mas
entendemos que a luta deve avangar em direcdo ao combate ao capitalismo
para que a populacao negra possa sair da exclusdo social a que esta subme-
tida, pois esta deve-se, ndo apenas ao racismo, mas também ao modelo capi-
talista de desenvolvimento excludente vigorante em nosso pais, como afirma
Alessandra Devulsky (2021, p. 15). O combate ao capitalismo é fundamental,
ou entdo a integracdo da populagdo negra na sociedade capitalista sera ao
modo da inser¢do de um trabalhador precarizado, inclusive o capitalismo
utiliza-se do racismo para manter a sociedade desigual e injusta, favorecen-
do capitalistas e, em menor grau, brancos pobres, na medida em que, quan-
do, por exemplo, negros e brancos de mesmo padrao social disputam uma
vaga de emprego, o branco acaba sendo privilegiado por ser branco.

Assim, para que nossa sociedade seja mais justa é fundamental que o
combate ao racismo seja concomitante ao combate ao capitalismo, sobretu-

do porque o racismo faz parte das estruturas deste sistema.
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19. A APLICACAO DA LEI 10.639/03 NA BUSCA
POR UMA EDUCACAO ANTIRRACISTA - AVANCOS
E RETROCESSOS'?¢

Rita de Cassia Mota Santos'?”

Resumo: O presente artigo objetiva de forma geral abordar os
avancos e retrocessos da Lei 10.639/03 na educacio, sua impor-
tancia, e indicar alguns caminhos possiveis para a construcdo
de uma educacgao antirracista. Para a realizacdo deste trabalho,
realizamos uma breve revisdo bibliografica sobre a questao do
negro no Brasil e sobre a Lei 10.639/03, buscando compreen-
der sua importancia e quais caminhos ainda devemos percorrer
para sua aplicacdo satisfatéria em uma educac¢ido antirracista.
Observamos que, de maneira geral, os avangos trazidos pela lei
foram pontuais e que a educagdo em todos os niveis ainda nao
reflete uma pratica antirracista, sendo necessario avancar ainda
mais.

Palavras-chave: Lei 10.639/03; Questdes étnico-raciais; Racis-
mo; Educagio antirracista.

126 Artigo apresentado anteriormente no encontro de pds-graduagio da geografia - Enanpege XIV - 10
a 15 de Outubro de 2021 - online.

127 Mestranda em Geografia Humana na FFLCH-USP com pesquisa sobre racismo, educagio e necropo-
litica. Lattes: http://lattes.cnpq.br/0232500844625669. E-mail: rita.cassia.santos@usp.br.
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Introducao

Sancionada em 2003 pelo entdo presidente da Republica Luis Inacio
Lula da Silva, a Lei 10.639/03, que alterou a LDB (Lei de Diretrizes e Bases
da Educacao) de 1996 e instituiu a “obrigatoriedade do ensino de Histéria e
Cultura Africana e Afro Brasileira na educacdo basica publica e privada”?,
representou grande avanco no que diz respeito as lutas do movimento negro
no combate ao racismo e as desigualdades étnico-raciais, bem como para
a “divulgacao/valorizacao do legado cultural africano que recebemos des-
de o século XVI"1%, Dezessete anos apos a san¢do e implementacdo da Lei
10.639, percebemos alguns importantes avancos em relagdo as estratégias
de combate ao racismo a partir do contexto escolar'*°, e podemos destacar a
inclusdo definitiva da tematica das questdes étnico-raciais nas agendas das
politicas publicas educacionais e a revisio, atualizacdo e producio de mate-
riais didatico-pedagogicos que atendam as demandas da lei. Contudo, é ne-
cessario avangar ainda mais.

Este artigo objetiva de forma geral abordar os avancos e retrocessos
da Lei 10.639/03 e qual a importancia de avangarmos ainda mais com a luta
antirracista no campo educacional. Para a realizacdo deste trabalho, realiza-
mos uma breve abordagem sobre a questao da educa¢io de negros e negras
no Brasil e sobre a Lei 10.639/03, buscando compreender sua importancia e
quais caminhos ainda devemos percorrer para sua aplicacdo satisfatéria em

uma educagdo antirracista.

128 Brasil, Lein? 10.639, de 9 de janeiro de 2003.

129 Mauricio Silva & Marcia Moreira Pereira, Percurso da Lei 10639/03 e o ensino de histéria e cultura
africana no Brasil: antecedentes, desdobramentos e caminhos, 2013, p. 01.

130 Reforgamos o papel e a cobranga dos movimentos negros em todos os avangos que aconteceram.

Doma 321



A educacao do negro no Brasil

No campo educacional!, a questio da raca sempre esteve posta mes-
mo que como auséncia de discussdo, uma vez que o pensamento partia da
premissa de humanidade a partir do homem branco'*2 O periodo imperial
deixa bem nitida essa visao, pois, apesar de possuir uma legislacao que ga-
rantia ensino gratuito a todos os cidad3os e cidadas, ao mesmo tempo excluia
a cidadania de grande parte de sua populacio, principalmente a populacao
negra que era escravizada. Segundo documento da Secretaria de Educacao
do Municipio de Sdo Paulo (2008), em 1872, menos de 1% da populac¢io de
negros sabia ler e escrever, retratando a educacdo classista, racista, exclu-
dente que se consolidou durante o Império*.

Nos primeiros anos da Republica, a escola publica é destinada a esco-
larizacao de imigrantes europeus; dessa forma, percebemos que os debates
educacionais sobre a questdo racial procuram afirmar e consolidar as poli-
ticas de branqueamento racial que foram popularizadas durante esse mo-
mento. Na pretensdo de se tornar uma nagdo civilizada e permeada por uma
ideologia de branqueamento racial, passa-se a difundir no Brasil a ideia de
que o negro significaria um atraso para o desenvolvimento da nagdo®*1®,
Felipe e Teruya!?*® afirmam que durante a primeira republica foi registra-

do o dobro ou o triplo de estudantes filhos de imigrantes em comparacao

131 No Brasil, a questdo racial foi tratada inicialmente no campo das ciéncias biolégicas e da politica, e
apo6s a década de 1930, quase que exclusivamente no campo da sociologia, permanecendo esse pa-
norama até meados da década de 1980, em que trabalhos de outros campos cientificos comegaram
a surgir. Se devemos destacar trabalhos como os de Gilberto Freyre, Florestan Fernandes, Roger
Bastide, Thales de Azevedo, Octavio lanni, Fernando Henrique Cardoso, Carlos Hasenbalg, entre
outros, podemos dizer, entretanto, que por muitas vezes o tratamento tedrico sobre a questao racial
foi permeado por iniimeros equivocos e vazios, que se desdobraram na difusdo de ideais equivoca-
dos e, até mesmo, na negacdo da existéncia do racismo em nossa sociedade.

132 Frantz Fanon, Pele negra, mascaras brancas, 2008.

133 Apesar do esfor¢o imperial para exclusdo e manutencdo do sistema escravocrata, diversos intelec-
tuais negros se destacaram durante o periodo, como José do Patrocinio, Luis Gama, André Rebou-
cas, Cruz e Souza, Castro Alves e Manuel Querino.

134 Lilia Moritz Schwarcz, O espetaculo das ragas, 1993.

135 Atese de branqueamento racial no Brasil foi defendida por intimeros intelectuais como Jodo Batista
de Lacerda - que discorreu a respeito da mesticagem durante o Congresso Universal das Ragas,
ocorrido em 1911, em Londres, onde representou o entdo presidente do Brasil, Marechal Hermes
da Fonseca, entdo Vice-Presidente honorario do Congresso -, Silvio Romero - que posteriormente
muda de ideia e passa a considerar a mesticagem um equivoco, alegando que tal premissa, além de
ndo ter proporcionado o branqueamento da populacio, teria feito com que os “vicios e a inferiorida-
de” do negro tivessem se instaurado em nossa populacdo e cultura -, Joaquim Nabuco, consagrado
abolicionista, e Afranio Peixoto, que estimou em trés séculos o branqueamento total da populagdo
brasileira.

136 Delton Aparecido Felipe & Teresa Kazuko Teruya, O Negro no pensamento educacional brasileiro na
Primeira Republica (1889 -1930), 2007, p. 115.
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com os filhos de pais brasileiros, demonstrando a significativa presenca de
estrangeiros na escola publica. Segundo os autores, “a escola publica, nes-
se momento, surge como instituicio integralizadora do imigrante a nacao
brasileira, a fim de despertar e incutir o nacionalismo e o patriotismo, além
de disciplina-lo para o mundo trabalho que a economia moderna exigia”'?’.
Explicita-se, portanto, a ideia de que o negro deveria ser extinto em alguns
séculos e, portanto, de maneira nenhuma é contemplado na elaboracao das
reformas educacionais ocorridas na primeira Republica. Ao contrario, sua
inclusdo nao foi possibilitada, e mesmo quando em raras ocasides o negro
obtinha acesso a escola publica, normalmente nao encontrava as condig¢des
materiais necessarias para a realizacio plena de seus estudos, sofrendo com
o0 preconceito e a marginaliza¢do a qual eram impostos!32.

Apesar das dificuldades impostas pela sociedade, a populacdo negra
continuou resistindo e encontrou uma maneira de lutar contra a exclusao
e discriminagdo. A partir da década de 1910, os intelectuais negros come-
¢aram a se organizar com os objetivos de lutar por seus direitos e garantir
ascensao social. Dessa forma, iniciam a articulagdo de uma imprensa negra.
Felipe e Teruya'®® destacam como polos principais de publicacées nacionais
as cidades de Sao Paulo e Rio de Janeiro, que em pouco tempo presenciaram
em seus territorios diversos jornais em circulagdo, como A Rua (1916), O
Alfinete (1918), Menelick (1915), A Liberdade (1919), O Getulino e o Clarim
d’ Alvorada (1924), A Sentinela (1920). As publicacdes apresentavam uma
preocupacdo constante com a importancia da escolarizagio dos negros, pois
acreditavam ser a educagdo a Unica possibilidade de ascensdo social. Logo,
consolidou-se dentro do movimento negro uma determinacao iniciada ja nos
ultimos anos do Império, e que perdurou até os primeiros anos da Era Var-
gas: a organizagdo de suas proprias escolas, onde os negros letrados passam
a se organizar e dar aulas para os outros.

As primeiras associa¢des surgiram como centros recreativos e foram

ganhando forga e espago, proporcionando uma alternativa para a escolari-

137 Idem, ibidem.

138 Marcus Vinicius Fonseca, As primeiras prdticas educacionais com caracteristicas modernas, 2000, p.
03.

139 Delton Aparecido Felipe & Teresa Kazuko Teruya, op. cit, p. 117.
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zacdo da populacdo marginalizada até entio. Segundo Felipe e Teruya!®’, as
experiéncias escolares feitas por negros e negras para negros e negras pos-
suem poucos registros historicos, destacando-se a Escola Primaria do Clube
Negro Flor de Maio (Sao Carlos), a Escola de Ferroviarios de Santa Maria do
Rio Grande do Sul, o Colégio Sao Benedito (Campinas) e a Frente Negra Bra-
sileira (FNB)'*!. Entretanto, percebemos que, em linhas gerais, essas expe-
riéncias tinham como ideal reproduzir o processo de escolarizaciao branco,
colocando a cultura negra como inferior a cultura civilizada europeia, negan-
do sua ancestralidade.
A partir do Estado Novo, a questdo racial é explicitada nos debates
sobre a existéncia de uma unidade de raga, a raga brasileira, ignorando as di-
ferencas sociais e raciais existentes no seio da sociedade. Esse ideal de “raca
brasileira” encontrou respaldo no “mito da democracia racial”, amplamente
difundido pela obra de Gilberto Freyre, Casa grande e senzala, que apresenta
de maneira romantizada a miscigenagdo entre as ragas no Brasil.
Nos anos posteriores, as tendéncias educacionais foram mantidas'*,
e o ideal de que nao existe racismo no Brasil continuou sendo propagado,
fazendo com que a situacdo do negro permanecesse sendo ignorada pelo Es-

143 nos alerta para o fato de que o censo realizado em 1980

tado. Munanga
demonstra “que o grosso da populagcdo negra se concentra em termos de
instrucdo entre zero e quatro anos de estudo”'*, deixando explicito que
quase cem anos apos a abolicao nao foram elaboradas politicas publicas em
beneficio dessa parcela da populacio, fazendo com que sua integracdo nao
fosse viabilizada e que sua condi¢do pouco se alterasse. Apesar de todas as
mudangas politicas e econdmicas ocorridas no Brasil até entao, “os mecanis-
mos de dominagdo social tradicional restaram intactos e a organizacdo da

sociedade ndo pode afetar significativamente os modelos preestabelecidos

140 Delton Aparecido Felipe & Teresa Kazuko Teruya, op. cit, p. 117.

141 AFNB foi fundada em Sao Paulo e se expandiu para outros estados, chegando a atingir mais de vinte
mil filiados pelo Brasil, além de ser considerada o primeiro movimento negro de cunho politico no
Brasil. Infelizmente, a FNB foi fechada em 1937, durante o durante o Estado Novo de Getulio Vargas,
quando é declarado o fechamento de todos os partidos politicos.

142 Mesmo com a instauragdo da LDB de 1961, que logo foi revogada.
143 Kabengele Munanga, O anti-racismo no Brasil, 1996, p. 83.
144 Idem, ibidem.
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de concentracéo racial de renda, de prestigio social e de poder”'*. Ao ne-
gro restou continuar sua luta para ter acesso a escolariza¢do e consequen-
temente a melhores condigdes de vida. Um dos exemplos mais significativos
da luta dos negros pela escolarizacdo nesse periodo foi a criacdo do Teatro
Experimental do Negro (TEN), que considerava a educacao do negro como
uma meta prioritaria para sua ascensio social'*. Além de organizar o I Con-

147 o0 TEN contava com uma

gresso do Negro Brasileiro, segundo Cavalleiro
determinacdo de mostrar em suas pecas as histérias dos lideres negros que
ndo apareciam nas histérias oficiais e participar ativamente pela luta de
uma legislacdo antidiscriminatéria no Brasil, somada a uma iniciativa que
ofereceu aulas de alfabetizacao para cerca de seiscentos alunos durante sua
existéncia.

Ap6és o fim da década de 1980, o movimento negro comeca a reivin-
dicar a compreensdo da questdo racial como uma “uma forma de opressao e
exploracdo estruturante das relacdes sociais e econémicas brasileiras, acir-
rada pelo capitalismo”!*?; nesse sentido, a questdo racial passa a ser incluida
de maneira pontual nos debates politicos e educacionais (o que nio significa
a efetivacdo de uma educagao antirracista), em grande parte devido as pres-
soes e participacdes deste movimento, que langa a partir de entdo as bases
embriondrias para a criagdo de uma lei que inserisse uma discussao antirra-

cista nos curriculos escolares.

A Lei 10.639/03 - Avancos e retrocessos

Apesar dos inimeros movimentos de resisténcia, a educagdo no Bra-
sil se desenvolveu de maneira a reafirmar a exclusdo de corpos negros do
processo educacional. No geral, é na escola que esses corpos vivenciam as
primeiras experiéncias racistas, sendo diariamente, ao longo de toda sua
vida escolar, conduzidos a compreender a educacdo formal como algo nao
destinada a eles, uma vez que sdo cotidianamente destituidos de sua au-
Wstanl:ernandes, A Integragdo do negro na sociedade de classes, 1978, p. 457.

146 Mantendo a postura assimilacionista em relagdo a cultura branca.

147 Eliane dos Santos Cavalleiro, Do siléncio do lar ao siléncio escolar: racismo, preconceito e discrimina-
¢do na educagdo infantil, 2006.

148 Nilma Lino Gomes, Diversidade étnico-racial, inclusdo e equidade na educagdo brasileira: desafios,
politicas e prdticas, 2011, p. 03.
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toestima e vivenciam uma selecdo de aulas e contetidos em que sua figura
simplesmente ndo aparece de maneira ativa (sendo ou excluidos ou repre-
sentados apenas em papéis de subordinacdo) e em que seus conhecimentos
e saberes ndo sao validados (epistemicidio). Essa experiéncia escolar acaba
por tolher as aspiracdes individuais, destinando esses individuos a um lugar
comum, o da subserviéncia, pois “aquele que poderia ser um ser humano
feliz e produtivo, engrossa as estatisticas das deficiéncias fisicas dolosas ou
das mortes violentas”!* em nossa sociedade, o que, ao nosso ver, € produ-
to ndo s6 de desigualdades sociais, mas principalmente de desigualdades
raciais. Para Maria Aparecida Silva (2001, p. 66), “é preciso compreender
que a exclusdo escolar é o inicio da exclusdo social das criangas negras”'*, e,
ademais, como aponta Nilma Lino Gomes (2017)'%, alinhados com esse pen-
samento, 0s movimentos negros sempre mantiveram a questiao educacional
como fundamental para a compreensao da raca e para a luta por garantia de
seus direitos politicos (que s6 seria possivel em uma sociedade antirracista),
e aLei 10.639/03 é resultado direto das demandas desses movimentos e de
intelectuais negros e negras.

A criagdo da Lei 10.639'% apresentou-se como um grande instrumen-
to na luta para a construcdo de uma sociedade antirracista, reposicionando o
negro no mundo da educagdo, portanto, ndo s6 permitindo um adicional de
contetidos ao curriculo escolar basico, mas propondo uma disputa epistemo-

l6gica, uma disputa politica iniciada a partir da educagio. E a partir da lei e

149 Carlos Eduardo Taddeo, Guerra ndo declarada na visdo de um favelado, 2012, p. 03.

150 Maria Aparecida Silva, Formagdo de educadores/as para o combate ao racismo: mais uma tarefa
essencial, 2001, p.66.

151 Nilma Lino Gomes, O movimento negro educador: saberes construidos nas lutas por emancipagdo,
2017.

152 Em 2003, no contexto da intensifica¢do da criacdo de politicas publicas destinadas a combater as
desigualdades raciais do paifs, a alteracdo da LDB (Lei 9394/96) passa a incluir a Lei 10.639/2003,
que torna obrigatério considerar nas escolas as culturas de matrizes africanas - alterada pela Lei
11.645/08, onde, além da abordagem sobre o negro, acrescenta-se a obrigatoriedade de se abor-
dar a questdo do indigena -, através do ensino da Historia da Africa e Afro-Brasileira: “Art. 26-A.
Nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, oficiais e particulares, torna-se obrigatério
o ensino sobre Histdria e Cultura Afro-Brasileira. § 10 O conteido programatico a que se refere
o caput deste artigo incluird o estudo da Histéria da Africa e dos Africanos, a luta dos negros no
Brasil, a cultura negra brasileira e o negro na formagao da sociedade nacional, resgatando a contri-
buicdo do povo negro nas areas social, econdmica e politica pertinentes a Histéria do Brasil. § 20
Os conteddos referentes a Histdria e Cultura Afro-Brasileira serdo ministrados no ambito de todo o
curriculo escolar, em especial nas areas de Educagdo Artistica e de Literatura e Histdria Brasileiras”
(Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/2003/110.639.htm). Reforcamos que a
LEI 11. 645/08 ndo exclui a LEI 10. 639/03, escopo de nosso artigo, tendo em vista nosso foco para
as questoes referentes a questdo do negro no Brasil.
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de suas diretrizes, que temas como a presenca do negro nos livros didaticos,
siléncio como instrumento de manutencdo da discriminagdo racial na escola,
reproducdo do racismo nas instituicdes escolares, lutas, e resisténcias negras
ganham campo e espago nas pesquisas educacionais e nos programas de for-
macao para professores do pais, além de pressionar por mudancas curricula-
res e a producdo de materiais com distintas narrativas nao hegemonicas. Para
Munanga (2011, p. 08)'%, a aplica¢do da lei representou uma possibilidade
na constru¢do de uma educa¢do multicultural, que fosse capaz de conhecer
a diversidade de povos, culturas e influéncias na construc¢do social brasilei-
ra de maneira equalitaria, além de, no plano juridico, representar, dentro do
contexto de agOes afirmativas, um mecanismo de justica social e garantia de
direitos coletivos. A aplicacdo da Lei 10.639 foi e é necessaria, ndo s6 para que
as criancas negras nao concluam sua vida escolar sem qualquer tipo de refe-
réncia sobre a sua histéria e sobre sua ra¢a'®*, mas também para apresentar
visdes de mundo ndo hegemoénicas (brancas e europeias) e para possibilitar a
compreensdo do papel da raca em nossa sociedade, fazendo com que os alu-
nos questionem as organizacdes sociais/espaciais, mostrando no horizonte as
bases para a construgdo de uma sociedade antirracista.

Apesar dos inimeros avanc¢os, percebemos que mesmo 18 anos apés
sua sanc¢do, ainda se perpetuam praticas racistas dentro das instituicdes es-
colares. Para além disso, encontramos ainda uma escassa produ¢do de ma-
teriais e de profissionais formados/preparados para lidar com as questoes
étnico-raciais. O texto original da lei prevé que os conteiidos devam ser abor-
dados em todo o curriculo escolar, porém algumas disciplinas caminharam e
caminham a passos curtos e lentos na transformacao de seus curriculos, dis-
cussoes e organizagdes de cursos superiores, como € o caso da geografia, que
desperta seu interesse tardiamente para a questdo do negro e do racismo no
Brasil. Mesmo hoje, as publica¢des na drea ainda permanecem escassas. Diogo
Cirqueira e Gabriel Corréa (2012)'° se debrugaram sobre as publica¢cdes dos

153 Kabengele Munanga, Por que ensinar a histéria do negro na escola brasileira, 2011.

154 Essa falta de referéncia pode atrapalhar a constituicdo da formagédo da identidade do aluno negro
como individuo, fazendo com que este, subjetivamente, ndo se aceite da maneira como é, rejeite sua
cor, tenha baixa estima, seja submisso aos colegas (em uma tentativa de ser aceito socialmente),
dentre tantos outros desdobramentos que podem ocorrer (SANTOS, 2016).

155 Diogo Margal Cirqueira & Gabriel Siqueira Corréa, A questdo étnico-racial na geografia brasileira:
um debate introdutério sobre a produgdo académica nas pdés-graduagées, 2012.
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programas de pds-graduacio em geografia que abordam a questio do negro e,
ao fazerem uma andlise quantitativa e cronoldgica, concluiram que a maioria
dos trabalhos produzidos é datada apds o ano 2000. Ademais, ainda segundo
os autores, as publicacdes realizadas entre 2000 e 2011 seriam inexpressivas
dentro da magnitude e importancia do tema e dentro das contribuicoes que a
geografia poderia oferecer. Ao analisarmos os diversos livros didaticos de geo-
grafia aprovados pelo PNLD (Programa Nacional do Livro Didatico) ao longo
do periodo entre 2003 e 2019, percebemos que a questao racial e o negro sdo
discutidos superficialmente. Mesmo o estudo do continente africano é feito
ainda sob a perspectiva do colonizador, o que reforga estere6tipos negativos,
representando-o como um continente pobre, repleto de enfermidades e cuja
cultura (sim, no singular) é primitiva ou mesmo inferior a cultura ocidental/
europeia, ou seja, um juizo cuja base é apenas a valoracio negativa do outro®°°.

Nao obstante, o texto original da lei ndo prevé sua abrangéncia nas
modalidades de educagdo infantil e superior, sendo essas modalidades espe-
cificadas apenas nas Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das
Relacoes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira
e Africana, que ndo foram (re)escritas apos a alteragio da lei. Outra dificul-
dade que se impde atualmente diz respeito ao avanco das correntes politicas
conservadoras no poder, aprovando documentos que dificultam a aplicacao
dalei nos curriculos escolares, como é o caso da BNCC, que deixa a discussao

étnico-racial em segundo plano na grande parte das disciplinas®®’.

Consideracoes finais

Considerando o exposto neste trabalho, entendemos a importancia
que a educacdo representou na manutenc¢do das desigualdades raciais no
Brasil, sempre sendo foco de disputa entre os diversos movimentos negros
na busca por uma contranarrativa que possibilitasse o enfrentamento do
racismo no Brasil. Resultado de reivindicacdes do movimento negro desde

a década de 1980, a aplicagdo da Lei 10.639 trouxe diversos avangos para

156 Rita de Cassia Mota Santos, A aplicagdo da Lei 10.639/03 na Geografia escolar - Por que ainda deve-
mos avangar, 2021, p. 08.

157 Idem, ibidem.
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construcdo de uma educacgao antirracista. Desde sua sanc¢ao, a Lei 10.639 re-
presentou ndo apenas a inclusdo de “novos contetidos” no curriculo escolar,
mas também possibilitou a ampliagdo de discussdes e a possibilidade de se
repensar contetidos que eram apresentados sob uma perspectiva unicamen-
te ocidental/europeia. Porém, percebemos, também, que os avancos foram
pontuais e que a pratica educacional cotidiana académica e escolar ainda
nio reflete, de maneira geral, uma pratica antirracista. E necessario conti-
nuarmos com os esfor¢os para a ampliacdo satisfatéria da aplicacdo da lei
para que seja possivel de fato a materializacdo de uma educagao antirracista.
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20. NO INTERIOR DA DISCIPLINA: A QUESTAO
ETNICO-RACIAL NA GEOGRAFIA BRASILEIRA

Amanda Cristina Benedetti*>®

Resumo: Embora vivamos num pais onde a cada 23 minutos um
jovem negro é assassinado, nos parece que dentro dos estudos
em geografia a questdo racial somente voltou a ser considera-
da relevante quando a popula¢do-alvo do genocidio comecou a
entrar de maneira sistematica na universidade. Essa geracdo de
gebgrafos negros e negras nos aponta caminhos interessantes
para pensarmos a producdo de conhecimento. Neste contexto,
a proposta em foco busca analisar a producio cientifica acerca
da questdo étnico-racial no campo da geografia brasileira, ob-
servando como o debate vem ocupando um lugar central numa
perspectiva de superagdo do racismo nessa seara.
Palavras-chave: Relac¢des raciais; Racismo; Geografia.

Introducao

Desde o inicio dos anos 2000, observamos que a questdo racial vem
sendo cada vez mais abordada, de maneira critica, dentro da geografia, como
pode ser visto nos trabalhos sobre estado da arte das pesquisas que discu-
tem as relagdes étnico-raciais nesta ciéncia, elaborados por Oliveira (2020),
por Santos (2020) e por Cirqueira & Corréa (2014). Notamos que, de manei-
ra geral, este ponto de partida comum, da questdo racial como elemento a
ser levado em consideragao a partir da légica da superacao do racismo, tem
gerado um processo de mudanca epistemologica em relacdo aos campos de
estudo ja consagrados dentro da histéria e do fazer geografico.

Como apontado por Gomes (2008), o movimento negro tem sido pro-
tagonista num processo de mudanga epistemoldgica dentro do campo da
educacdo, o que, portanto, também reverbera dentro da geografia, incluin-

do-se como parte deste processo as pesquisas e praticas adotadas pelos pro-

158 Membro da Comunidade Caxuté, mestranda em Geografia Humana pelo Departamento de Geografia
da USP e professora na Rede Municipal de Salvador. E-mail: amanda.benedetti@usp.br
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159 cujos conhecimentos também

fessores negros e negras do ensino basico
tém sido transformadores desta disciplina.

No presente ensaio, nossa proposta é analisar a producdo cientifica
acerca da questdo étnico-racial no campo da geografia brasileira, observan-
do de que forma a ideia de raca foi utilizada nesse campo do saber. Para isso,
selecionamos obras consideradas “classicas” para a formagio do pensamen-
to geografico e, partir de entdo, fez necessario entender como esta ideia volta
a tomar espaco dentro desta ciéncia, fazendo com que se inaugure uma cor-
rente epistemolégica propria da/na geografia, que tem em comum, dentre
outros elementos, o protagonismo negro.

A seguir, faremos uma pequena introducio a histéria do pensamento
geografico a partir das obras consideradas “classicas” para a geografia bra-
sileira. Tais obras foram escolhidas por serem as mesmas utilizadas como
bibliografia obrigatoria para ingresso nos programas de Mestrado e Douto-
rado em Geografia Humana do Programa de Pés-Graduagdo em Geografia
Humana sobre a responsabilidade do Departamento de Geografia da Facul-
dade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da Universidade de Sao Paulo
(PPGH - DGEO - FFLCH - USP).

Optamos por analisar a ideia de raca no pensamento geografico bra-
sileiro através do PPGH - DGEO - FFLCH - USP, em especial, pelos seguintes
motivos: em primeiro lugar, devido ao reconhecimento nacional e interna-
cional do Programa de Pé6s-Graduagdo, o que sugere sua relevancia e certa
influéncia do que é produzido para os demais programas do pais. Em segun-
do lugar, pelo programa citado ser o lugar epistémico de quem produz o pre-
sente texto, fazendo com que este trabalho também seja uma pesquisa sobre
a minha proépria formacgdo académica'®. Em terceiro lugar, por entendermos
que as obras analisadas sdo consideradas “classicas”, sendo influentes, por-

tanto, ndo s6 no pensamento geografico da USP, mas também nas diversas

159 Exemplo pode ser visto em Girotto e Benedetti, no artigo “Porque isso era mostrar o quanto eu era
forte”. A Lei 10639 e o Ensino de Geografia: Um Estudo de Caso na Cidade de Sdo Paulo. In: Geo

UER]J, [S.l.], n. 33, dez. 2018. Disponivel em: https://www.e-publicacoes.uerj.br/index.php/geou-
erj/article/view/32396. Acesso em: 16/11/21.

160 Fazer um trabalho de pesquisa que também acabe sendo um método para compreender a minha
propria formagdo académica me parece um movimento interessante, pois partimos da premissa de
que nosso lugar geopolitico ndo se dissolve de nenhuma forma da ciéncia que produzimos. Sobre
isso, indicamos Maldonado-Torres (2008).
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escolas de pensamento geografico brasileiro. Por fim, também escolhemos
tais obras porque a sua leitura nos proporciona compreender o lugar da
ideia de raca em diversas escolas de pensamento!¢! e em diversos movimen-
tos histéricos que construiram e constroem a geografia brasileira.

Para além da realizacdo da andlise apresentada anteriormente, tam-
bém discutiremos a relacdo entre a ndo discussao da ideia de raca e a bran-
quitude. Por fim, apresentaremos como a raca vem sendo retomada no fazer
cientifico geografico através do protagonismo negro.

Cabe ressaltar que, neste ensaio, estamos de acordo com as proble-
matizagdes direcionadas a geografia critica elaborada por autores como Cir-
queira (2015), Corréa (2014), Guimaraes (2020), Marcelino (2018), Ratts
(2018) e Santos (2020), que entendem que, ao colocar a questido de classe
como o unico modo de pensar as desigualdades, tal corrente acabou por apa-
gar/excluir a questdo étnico-racial (bem como as questdes de género, por
exemplo) de dentro da geografia. Assim, a escrita deste texto se justifica a
medida que consideramos fundamental a luta pela justica, seja ela social, ra-

cial ou epistémica.

Uma das histdrias possiveis de se contar sobre o
pensamento geografico brasileiro

As obras brevemente analisadas neste capitulo podem ser vistas na
Tabela 1 a seguir, sendo as leituras obrigatorias para ingresso ao mestrado e
doutorado no PPGH - DGEO - FFLCH - USP de 2021, conforme disponiveis
no site oficial do programa'®?. Do total das obras, analisamos a de numero

um até a obra nimero nove.

1. ANDRADE, Manuel Correia de. A terra e o homem no Nordeste: contri-
buicdo ao estudo da questdo agraria no Nordeste (1963). 8a Ed. Sao Paulo:
Ed. Cortez, 2008.

161 As diferentes obras estdo situadas em escolas como a geografia tradicional, a geografia social, a
geografia ativa, a geografla pés-moderna e geografia critica, por exemplo

162 Disponivel em:
-2021?language content entlty-pt br Acesso em: 14/05/22.
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2. HARVEY, David. O enigma do capital e as crises do capitalismo. Trad. de
Joao Alexandre Peschanski. Sdo Paulo: Boitempo Editorial, 2011.

3. LA BLACHE, Vidal de. As Caracteristicas Préprias da Geografia, in CHRIS-
TOFOLETTI, Antonio. (org.) As Perspectivas da Geografia, Sdo Paulo: Edi-
tora Difel, 1985.

4. MONBEIG, Pierre. Pioneiros e fazendeiros de Sdo Paulo (1977). 2a Ed.
SP: Hucitec, 1998.

5. RAFFESTIN, Claude. Por uma geografia do poder (1980). Trad. de Maria
Cecilia Franca. Sdo Paulo: Atica, 1993.

6. RATZEL, Friedrich. Antropogeografia, capitulos 1 e 2, Colecdo Grandes
Cientistas Sociais. Sdo Paulo: Ed. Atica, 1990.

7. RECLUS, Elisée. Colecdo Grandes Cientistas Sociais. Sdo Paulo: Atica,
1985.

8. SANTOS, Milton. A natureza do espaco: técnica e tempo, razdo e emocgao.
Sao Paulo: Hucitec, 1996.

9. LACOSTE Yves. A geografia - isso serve, em primeiro lugar, para fazer a

guerra (1976). Campinas: Papirus, 1988.

10. BERTIN, Jacques. A Neografica e o tratamento grafico da informacao
(1977). Curitiba: Universidade Federal do Parana, 1986.

Tabela 1: Lista das obras de leitura obrigatéria para mestrado e doutorado

Pertencente a chamada “geografia tradicional”, a obra de Ratzel
(1990) teve total relacao com a consolidacao dos Estados-nacao no contexto
de sua producgio, independentemente de sua posicdo politica ou vontade.
Para Raffestin (1993), a geografia politica de Ratzel inspirou toda producio
em geografia politica dos que o sucederam, seja sua influéncia admitida ou
ndo. Em sua Antropogeografia, Ratzel (1990) reserva um capitulo inteiro
para pensar as ra¢as humanas. Para ele, “o hemisfério setentrional, por sua
posicdo, conformacio e extensio é por si s6 mais adaptado a um desenvol-
vimento da humanidade” (1990, p. 113). Além disso, de acordo com o au-
tor, “se observarmos as ragas, vemos que os negroides pertencem ao sul, os
mongois e os brancos ao norte. As formas mais evoluidas de civilizagdo estao

ao norte do equador” (Ibidem, p. 113). Assim, notamos que, para Ratzel, o
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estudo das racas esta atrelado a localizacdo dos diferentes povos e as suas
relagdes com o meio em que vivem.

A concepgdo ratzeliana sobre a no¢do de raga, cabe lembrar, estava
sendo pensada dentro do contexto do Imperialismo europeu no Continente
Africano ja no fim do século XIX. Ainda assim, notamos, em suas concep-
¢0es, uma compreensdo sobre a questdo racial que muito se assemelha com
a ideia de raga estabelecida durante a colonizacdo do continente americano,
a que Quijano (2011) identifica

[...] como criterio basico de clasificacion social universal de la
poblaciéon del mundo, segun ella fueron distribuidas las prin-
cipales nuevas identidades sociales y geoculturales del mun-
do. De una parte: ‘Indio), ‘Negro’, ‘Asiatico’ (antes ‘Amarillos’ y
‘Aceitunados'), ‘Blanco’ y ‘Mestizo’. De la otra: ‘América’, ‘Europa,,
‘Africa’, ‘Asia’ y ‘Oceania’ (Quijano, 2011, p. 01).

De modo geral, podemos notar que as concepg¢des de Ratzel (1990)
definirdo o que chama de “povos naturais” (por serem os que mais depen-
dem da natureza), como “menos evoluidos” do que os demais, o que, para
o autor, ndo aparece como uma condi¢io natural. Ao colocar a Africa como
sendo o “estagio mais antigo” da India, por exemplo (Ratzel, 1990), o autor
nos apresenta uma ideia de que os povos ndo sdo “naturalmente inferiores”,
mas que a sua “evolucdo” para chegarem a “civilizacdo mais elevada” (Ratzel,
1990, p. 134) é o seu “fim comum” (Ratzel, 1990 p. 134), demonstrando sua
concepcao linear/evolutiva da histoéria, além da sua crenga na superioridade
da civilidade branca/europeia.

Em Ratzel (1990), ainda que com diversas contradi¢des, vemos a
perspectiva hegemdnica da época no que dizia respeito a divisdo de racas e
caracterizacido dos povos. Sua perspectiva sera fundamental para a consoli-
dacdo dos Estados-nacdo nio sé na Europa, mas em todo o globo. Além disso,
sua obra foi importante para a solidificacdo de ideias como a triade “Estado
- Territério - Nagdo”, por exemplo, na qual o Brasil enquadrou-se através da
invencdo do mito da democracia racial, dado que o projeto eugenista, que
nestas terras emerge a partir do século XIX (Carneiro, 2005), ndo funcionou

tdo bem em sua tentativa de criar um Brasil branco.
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Em relacdo a La Blache (1985), podemos dizer que o francés foi um
dos autores mais influentes para a consolidagdo da geografia brasileira. Em
sua obra indicada como leitura obrigatéria, As caracteristicas préprias da
geografia, o que vemos é uma tentativa de diferenciar a geografia das outras
ciéncias humanas. No artigo, cuja origem é uma palestra, o autor defende
que a geografia é a “Ciéncia dos lugares, e ndo dos homens” (La Blache, 1985,
p. 47), e pouco discute sobre a ideia de raca'®®. Ainda assim, sua influéncia
pode ser vista tanto na obra Pioneiros e fazendeiros de Sdo Paulo, de Pierre
Mombeig (1988), gedgrafo francés e um dos primeiros professores no recen-
te curso de geografia e historia da USP na década de 1930, e na obra A terra e
0 homem no Nordeste: contribuigdo ao estudo da questdo agrdria no Nordeste
(1963), de Manuel Correia de Andrade (2008).

Em ambos os casos, observamos uma organiza¢dao metodolégica das
pesquisas a partir da divisdo do local estudado de acordo com as “condi-
¢Oes naturais” (que sempre vém em primeiro lugar nas obras da geografia
tradicional), com destaque para a ordem relevo - clima - solo - vegetacdo,
seguida das “condi¢Oes histéricas”, onde em geral se discute a populacdo.
Na obra de Mombeig (1988), ha destaque para os “indios!®*”, os “mineiros”
e, em seguida, para o que o autor chama de “pioneiros”: italianos, japoneses
e alemdes que iniciam o processo de desenvolvimento capitalista da regiao.
Em nenhum momento é possivel visualizar o que estava acontecendo com a
populacdo negra do local, embora a obra avalie profundamente a atuacdo da
populacao branca, ainda que nao utilize este adjetivo para defini-la.

Ja a obrade Andrade (2008), embora apresente a mesma estrutura da
geografia tradicional, exibe um movimento de transicdo dentro da geografia
brasileira, e nela podemos ver tanto a influéncia do pensamento comunis-
ta brasileiro, como da obra de Elisée Reclus, geégrafo francés e anarquista,
durante muito tempo ndo reconhecido pela histéria do pensamento geogra-

fico'®®. Em relagdo a racga, sua passagem mais interessante é a que Andrade

163 A obra citada como referéncia ndo discute raca, mas a questdo estd presente em muitas de suas
outras obras como bem discutido por Cirqueira (2015).

164 Embora os povos indigenas também sejam vistos como inferiores, nossa proposta é entender a
questdo racial a partir da perspectiva negra. Embora ambos sejamos subalternizados em relagio ao
branco, tratamos de fendmenos diferentes que, portanto, precisam de andlises diferentes.

165 Deacordo com Lacoste (1988), num primeiro momento a obra de Reclus foi “escondida” devido aos
aspectos politicos de sua geografia, num contexto em que uma geografia “politizada” era malvista

Doma 339



~x N«

nos conta da existéncia dos “Brancos do algodao”, “mulatos, caboclos ou mes-
mo negros” (2008, p. 92) pobres da regido que, ascendendo economicamen-
te através do cultivo de algodao, passavam a ser chamados de “brancos do
algodao”.

A grande novidade de sua obra é que a condicdo de riqueza ou po-
breza de determinada populacdo ndo sera mais analisada a partir de uma
condicdo natural (seja esta racial ou fruto do das condi¢gdes ambientais). A
desigualdade social - de classes - passa a ser um problema politico, e a geo-
grafia, um instrumento para sua dentncia.

Assim, podemos perceber que embora as geografias tornem-se cada
vez mais ricas com a inserc¢io de novas categorias de analise, conceitos etc.,
notamos que a medida que isso acontece, a ideia de raca vem sendo diluida.
A raca da populacgao das regides estudadas deixa de ser uma condi¢ao posi-
tiva ou negativa para a “evolucdo” em determinados locais. Mas ela também
deixa de ser apresentada ou analisada sob qualquer outro aspecto, revelan-
do uma sociedade em que, aparentemente, a raca deixa de existir.

0 mesmo caminho pode ser visto no classico A geografia - isso serve,
em primeiro lugar, para fazer a guerra, de Yves Lacoste (1988). Embora seu
trabalho seja inovador no sentido de pensar a geografia como uma ciéncia
que tem a politica como pressuposto, a ideia de raga é ignorada pelo autor.

Ja nos anos 1980, sera publicada a obra Por uma geografia do poder,
situada dentro de uma perspectiva “p6s-moderna”, devido as influéncias de
Michel Foucault na construcao da ideia de poder elaborada por seu autor,
Raffestin (1993).

Embora o titulo do Capitulo IV de seu livro, “Racas, etnia e poder” nos
faca crer que Raffestin (1993) tratara sobre questdes de cunho étnico-racial,
em nenhum momento o autor define os seus significados ou nos da alguma
referéncia sobre autores ou corrente(s) de pensamento que utiliza para defi-

ni¢do dos significados de raca e etnia.

para sua consolidagdo como ciéncia moderna. Ja no periodo da “tomada” das ciéncias humanas
pelos tedricos de esquerda nas universidades francesas em meados do século XX, a obra de Reclus
foi “esquecida” porque suas criticas ao marxismo revelariam as contradi¢des presentes na URSS e
no autoritarismo de Stalin. Embora fosse extremamente critico ao capitalismo e ao socialismo au-
toritario, Elisée Reclus ndo teve grandes avangos no que diz respeito a ideia de ragca, como também
pode ser visto nos textos de sua obra indicada pelo PPGH como leitura obrigatéria (Ver: Reclus,
1985).
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Além disso, o autor opta por partir de uma perspectiva biologizante
para pensar a questdo racial, ao entender que “[...] toda tentativa de reduzir
essas diferencas, toda tentativa de impor um modelo tnico é uma forma de
genocidio que pode tomar multiplas formas. Genocidio que, de um ponto de
vista geral, enfraquece a autonomia da espécie no seu conjunto” (Ibidem, p.
131).

Ao tratar da discriminagdo na Africa do Sul, durante o regime do

apartheid, Raffestin faz a seguinte colocagao:

O descontentamento ali também é muito forte, pois os brancos
impedem os nativos de desenvolverem uma série de ativida-
des, em especial a criagdo de gado, como desejariam os bantus.
E verdade, no entanto, que para os bantus o gado representa
a riqueza por exceléncia, o que poderia provocar um aumento
excessivo de reses nas reservas, dando origem a graves desequi-
librios ecolégicos (Raffestin, 1993, p. 133-134).

Assim, num capitulo sobre raca, o autor considera relevante apontar
os impactos ambientais dos cultivos tradicionais dos povos que chama de
“bantus”. Por qué?

Ainda neste capitulo, justifica a importancia de pensar a problemati-
ca da “discriminacdo” partindo da ideia de que, devido a ela, “uma parte da
mao de obra € ineficiente, por falta de formacao” (Raffestin, 1993, p. 137),
ocorrendo uma “[...] justaposicdo de economias diferentes, que estdo em di-
ferentes niveis de evolugdo” (Raffestin, 1993, p. 137), o que é considerado
como algo ruim para o desenvolvimento econémico (capitalista) do planeta.
Mesmo que parta de um ponto de vista econémico, Raffestin ndo estabelece
nenhum didlogo com estudiosos da questao econémica, deixando de nos ex-
plicar, por exemplo, porque seria ruim para o desenvolvimento do capitalis-
mo a falta de formacgdo de parte da mao de obra, ou porque seria ruim para a
economia existirem diferentes “niveis de evolugao”, dado que de acordo com
trabalhos ja existentes na época (como o de Rosa Luxemburgo, por exemplo),
a diferenca e a desigualdade sdo, na verdade, entendidas como pressupostos
para o desenvolvimento do capitalismo.

Talvez a propria geografia tdo limitada de Raffestin (1993), que viveu

na Europa, fez com que nao precisasse se atentar a desigualdade intrinseca
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a divisdo internacional do trabalho, por exemplo. Afinal, somente a partir
de uma perspectiva extremamente eurocentrada seria possivel dizer que o
problema da discriminagdo sé teve importancia no pés II Guerra Mundial,
como afirma o autor.

Situadas em perspectivas e épocas bastante distintas, as obras cita-
das anteriormente, “classicas”, demonstram nio sé que a geografia se ocupou
em discutir a questdo racial e, assim, fortaleceu diversas concepgoes sobre a
ideia de raca. Mais do que isso, os trabalhos demonstram que, mesmo tantas
décadas depois da publicacdo de obras como a de Ratzel, ainda é possivel,
dentro desta ciéncia, a elaboracao de discursos que vao a contramao de pers-
pectivas antirracistas, como € o caso do livro de Raffestin.

Como contraponto a obra de Raffestin, podemos citar O enigma do
capital e as crises do capitalismo de Harvey (2011), producdo mais recente
indicada como leitura obrigatéria no PPGH. Para o marxista, diferentemente
de Raffestin (1993), a diversidade e a desigualdade serdo elementos funda-
mentais para a reproducdo de capital, devido a possibilidade de se apropriar
da mao de obra de populagbes nado capitalistas. A diversidade, nesse sentido,
possibilita a espoliacdo dos seus territérios e modos de vida. Ainda que Har-
vey (2011) admita as diferengas de raca e género como relevantes, ele ndo as
diferencia e, além disso, ndo analisa a questdo racial nem mesmo a partir da
sua propria perspectiva, o que ja foi feito por autores marxistas como ele no

século passado, como por Clévis Moura.

Geografia e raca: nds ndo vamos falar sobre Milton Santos

Outra das obras mais recentes presentes na bibliografia analisada é o
livro A natureza do espaco: técnica e tempo, razdo e emogdo, de Milton Santos,
cuja primeira edicao foi publicada em 1996, poucos anos depois de o autor
receber o Prémio Internacional de Geografia Vauldrin Lud, em 1994. Assim
como ressalta Cirqueira (2010), é importante lembrarmos que o contexto de
lancamento da obra é o mesmo da Marcha de Zumbi dos Palmares de 1995,
que reuniu trinta mil pessoas em Brasilia, e foi um marco para o movimento

negro brasileiro. No periodo, ainda de acordo com Cirqueira:
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0 aumento do prestigio de Milton Santos ocorria concomitante
a dinamizacdo das relagdes étnico-raciais no Brasil, o que o le-
vava, com maior constancia, a ser convidado a falar sobre essa
problematica. Todos estavam avidos em saber os posicionamen-
tos, os percursos e os percalgcos de um dos maiores intelectuais
brasileiros, e ele, que evitava expor sua biografia pessoal, foi ex-
posto amplamente. Nesse momento, em alguns casos, mesmo
que a contragosto, ele foi evidenciado nao mais como “o inte-
lectual”, mas sim, “como o intelectual negro” (Cirqueira, 2010,
p-111)

Em relacdo a todos os outros autores que tiveram suas obras inseri-
das na bibliografia obrigatoéria para ingresso no Programa de Pés-graduacao
em Geografia Humana da USP, para além de Milton Santos, que outro autor
foi “convidado” a discutir a questao racial?

Milton Santos é o Unico gedgrafo negro a ser citado na bibliografia
analisada. Em vez de discutir como Milton Santos pensou a questdo racial®¢,
em sua obra, queremos trazer outra reflexdo: se um dos gedgrafos mais im-
portantes e influentes do Brasil e do mundo, este que inaugurou a geografia
critica, pensou a questio racial, como foi possivel essa discussdo ser invisi-
bilizada pela prépria geografia critica? Para nés, entender o lugar de Milton
Santos em relagdo ao seu contexto, nos leva a entender um pensamento mui-
to comum acerca do lugar que se reserva, até entao, a questao racial: ela é um
problema de negros.

De acordo com Carvalho:

Quando perguntamos pela cor da comunidade cientifica, rece-
bemos a seguinte resposta: aqui ninguém tem cor, somos todos
cientistas, pesquisadores, doutores, académicos. [...] E muitos
considerardo, inclusive, a pergunta improépria, deselegante, mal-

-educada: aqui nao ha brancos, trata-se de uma comunidade de
pares. (Carvalho, 2003, p. 172)

Mas quando analisamos dados produzidos por diversas instituicoes,
estes “pares” ndo parecem tao iguais assim. Em matéria veiculada pela Folha
de Sdo Paulo, de autoria de Angela Pinho com base no Portal Transparéncia
da USP?¥, observamos que dos mais de cinco mil docentes da instituicio,
166 Sobre a raca em sua obra e também em sua trajetoria, existe um excelente trabalho ja citado no

presente ensaio, da autoria de Diogo Margal Cirqueira (2010), que indicamos aos que tém interesse
em entender de maneira profunda e detalhada de que formas o autor pensou a ideia de raga.

167 “Na USP, apenas 2,1% dos mais de 5.000 educadores sdo pretos ou pardos”. Matéria da Folha de Sdo
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apenas de 2,1% se autodeclaram negros. Ainda segundo a matéria, somente
um professor se autodeclarou indigena.

Num pais onde a maioria esmagadora dos pesquisadores e profes-
sores universitarios é branca e a questdo racial é vista como um “problema
de negros”, uma das formas de pensarmos a auséncia de discussdes sobre
a questdo racial na geografia pode ser através da compreensio da propria
dinamica das relagdes raciais no Brasil, e, neste caso, da compreensao da
no¢ao de branquitude. De acordo com Bento (2002), o conceito

refere-se a racialidade do branco, configurando uma visdo de
mundo, um posicionamento de vantagens calcado no siléncio e
omissdo (diante do racismo) por um lado, e por outro, na prati-
ca discriminatdria sistematica com vistas a conseguir e manter
situacdes de privilégio que impregna a acdo e o discurso; e que

justifica/mantém/ reproduz as desigualdades raciais no traba-
lho. (Bento, 2002, p. 05-07).

Num sistema de relagdes raciais em que somente os ndo brancos sao
racializados, este grupo ganha o direito de falar por todos, como se, por se-
rem brancos, defendessem os interesses da humanidade como um todo, nao
os de sua raga (Apple, 2001). E para isso serve a invisibilidade da branqui-
tude: “[...] para designar o grupo social que é tomado como a ‘humanidade
comum’ (Apple, 2001, p. 65). Por isso, dentro da geografia brasileira, o tni-
co sujeito “intimidado” a discutir publicamente as relagdes raciais foi Milton
Santos.

Em nossa pesquisa de Trabalho de Graduagdo Individual, levantamos
o seguinte dado: nos programas das disciplinas obrigatérias do bacharelado
em geografia (DGEO- FFLCH-USP) realizadas entre o ano de 2013 e o0 ano de
2018, de 544 autores citados, pudemos aferir a raca de 474, dos quais 455
foram considerados brancos. Num pais onde a maioria da populacido é ne-
gra, tivemos em toda bibliografia mengao a cinco pessoas negras (Benedetti,
2019, p. 31). Quando nos deparamos com este curriculo formativo, estamos
falando de qual geografia? Quais sdo as cosmovisdes presentes nestes conhe-
cimentos? Quais as perspectivas e pontos de partida para a produgdo destas

obras?

Paulo. Disponivel em: https://www1.folha.uol.com.br/educacao/2019/12/na-usp-apenas-21-dos-
-mais-de-5000-educadores- sao-pretos-ou-pardo.shtml. Acesso em: 21/11/21.
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“Eu era carne, agora sou a propria navalha'¢®”: A volta por
cima das geografias negras

Os primeiros trabalhos que se propuseram discutir a ideia de raca
nos programas de pos-graduagdo em geografia deste pafs, a partir de uma
perspectiva de superac¢do do racismo, de acordo com Santos (2020), foram
publicados nos anos 1990, sendo da autoria de Alex Ratts (em 1996) e de
Andrelino de Oliveira Campos (em 1998), dois homens negros e militantes
do movimento negro.

Em levantamento realizado, Santos (2020) concluiu que a Universi-
dade Federal de Goias “[...] produziu mais trabalhos sobre o tema do que a
maior universidade da regido que mais produz no Brasil, [...] a Universidade
de Sao Paulo” (Santos, 2020, p. 66). De 15 trabalhos encontrados em seu le-
vantamento, 12 foram orientados por Alex Ratts, coordenador do Laboraté-
rio de Estudos de Géneros, Etnico-Raciais e Espacialidades (LaGENTE/UFG),
uma referéncia fundamental para a producio de geografias que se propoe a
pensar a questao racial a partir de uma perspectiva antirracista.

Nascido em Fortaleza, Alex Ratts tem uma trajetoria académica mar-
cada por revelar os invisiveis dentro da geografia brasileira, estudando te-
mas como sexualidade, género e relacdes raciais. Além disso, tem sido funda-
mental na salvaguarda e democratizaciao do legado da historiadora Beatriz
Nascimento.

Por sua vez, Andrelino de Oliveira Campos (in memorian) foi um dos
pioneiros a discutir a relacao entre quilombos e favelas no espaco urbano.
Reconhecido por sua trajetdria como militante do movimento negro, Oliveira
(2016) nos conta que Andrelino Campos foi um dos membros fundadores do
Coletivo de Professores Negros - Sempre Negro, formado no Departamento
de Geografia da Faculdade de Formacdo de Professores da Universidade do
Estado do Rio de Janeiro (FFP-Uerj). Atualmente, um dos gedgrafos mais in-
fluentes nas pesquisas sobre relacdes raciais e geografia no Brasil é Renato
Emerson dos Santos, professor da FFP-Uerj, assim como foi Andrelino de Oli-

veira Campos.

168 Trecho da musica “Negro drama” da autoria do Grupo Racionais MCs, no dlbum Nada como um dia
apds o outro dia. Gravadora Cosa Nostra, 2002.
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De acordo com a pesquisadora Mariza Fernandes dos Santos (2020,
p. 68):
[...] verificamos um aumento no nimero de teses e dissertagdes
em Geografia que abordam a questdo racial a partir do ano de
2003, sendo que o periodo com o maior nimero de produgdes
foi o de 2016, quando foram defendidas 4 teses e 12 disserta-

¢oes. Entre 1987 e 0 ano 2000, nosso levantamento recuperou 3
dissertagdes e nenhuma tese.

No levantamento elaborado por Oliveira (2020), o autor também en-
contra um numero crescente de trabalhos a partir do ano de 2003. Em sua
pesquisa, “De 2003 a 2018 encontramos 173 trabalhos, sendo 124 disserta-
¢Oes de mestrado e 49 teses de doutorado” (p. 170).

Embora vivamos num pais onde a cada 23 minutos um jovem negro
é assassinado!®®, nos parece que dentro dos estudos em geografia a questao
racial somente voltou a ser considerada relevante quando a populagao-alvo
do genocidio comecou a entrar de maneira sistematica na universidade. Essa
geracdo de gedgrafos negros e negras é a que nos aponta caminhos interes-
santes para pensarmos a produc¢do de conhecimento. Em primeiro lugar, ve-
mos que o medo branco em relagdo as cotas raciais tinha, de fato, fundamen-
to. Afinal, aqueles negros e negras que chegaram a universidade de maneira
articulada tém construido saberes em que o pressuposto tedrico-metodolo-
gico é a superacdo do racismo (assim, da supremacia branca), como pode ser
visto, a titulo de exemplo, nos artigos publicados recentemente na Revista da
Associacdo de Pesquisadores Negros, em edi¢do especial “Caderno Tematico
- Geografias Negras!’?” e na revista da Associacdo de Gedgrafos Brasileiros, o
Boletim Paulista de Geografia'’!.

Dessa maneira, ainda que os trabalhos de negros e negras deste pais
sejam historicamente invisibilizados pela branquitude no processo de epis-
temicidio, nds, negros e negras, caminhamos noutro sentido. A retomada da

discussao racial dentro da geografia, a partir de uma perspectiva antirracis-

169 Informagdo disponivel em: https://www.bbc.com/portuguese/brasil-36461295. Acesso em:
02/11/21.

170 Revista da ABPN, Abr 2020, Caderno Tematico “Geografias Negras”, disponivel em: https://abpnre-
vista.org.br/ index.php/site/issue/view/38. Acesso em: 20/11/21.

171 Boletim Paulista de Geografia, n? 104, jul.-dez. 2020. Disponivel em: https://publicacoes.agb.org.
br/index.php/boletim-paulista/issue/view/167. Acesso em: 20/1121.
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ta, tem significado a leitura e releitura de sujeitos que, embora nao reconhe-
cidos pela academia branca, para nés, sdo referéncias. Articulados em rede!”?
e respeitando aos nossos mais velhos, como aprendemos nos terreiros de

candomblé, nés sabemos que nossos passos vém de longe.
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21. CONGADAS DE ESPADAS: RACISMO
INSTITUCIONAL E GENERAIS NEGROS NAS
FORCAS ARMADAS BRASILEIRAS

Derick Alves Elois'”?

Resumo: Esta pesquisa teve por objetivo analisar o acesso de
afro-brasileiros ao generalato nas For¢as Armadas brasileiras e
as barreiras construidas ao longo do tempo pelo racismo insti-
tucional a esse acesso, assim como casos de generais negros que
romperam as barreiras socioculturais assumindo seus postos,
seus discursos e acdes com relacdo a questdo negra nas Forgas
Armadas nacionais. Este artigo foi realizado por meio de uma
revisdo bibliografica e andlise da carreira e discursos destes ge-
nerais negros e seu posicionamento sobre a questao racial na
For¢as Armadas brasileiras.

Palavras- chave: Generais negros; Racismo institucional; Ne-
gros nas For¢as Armadas.

173 Bacharel e licenciado em Histdria pela Universidade Cruzeiro do Sul com pesquisas sobre os mili-
tares brasileiros. CV Lattes: http://lattes.cnpq.br/8964532392688979. E-mail: derick.elois@gmail.
com.
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Introducao

A representatividade negra tem ganhado cada vez mais significados
e atencdo nos ultimos tempos, principalmente pela acdo de movimentos so-
ciais e personalidades que criticam a falta de representatividade da popu-
lacdo negra brasileira na midia, na politica e, no caso deste artigo, nos mais
altos cargos das Forcas Armadas.

Entendemos por representatividade a qualidade concedida a uma
pessoa, a um organismo, por um grupo de pessoas para defender seus inte-
resses, ou seja, esta pessoa ou grupo de pessoas representam parte da socie-
dade com a qual possuem caracteristicas comuns, sejam fisicas, comporta-
mentais ou socioculturais.

A falta da presencga de negros nos mais altos circulos militares resul-
ta na auséncia de representatividade deste grupo social nesses locais, pela
acao de estruturas socioculturais que os mantém em circulos marginaliza-
dos. Um verdadeiro muro invisivel, rigido e ao mesmo tempo intangivel, que
aqui chamaremos de racismo institucional. Este conceito aborda a existéncia
de barreiras intangiveis, que impedem o acesso de parte da sociedade, nes-
te caso a comunidade negra, a certos setores, ambientes e posi¢des sociais
mesmo sem haver nenhuma referéncia escrita a elas, pois as mesmas sao
baseadas em questdes socioculturais.

Veremos neste artigo a linha histérica da presenca de negros nas For-
cas Armadas brasileiras, e as dificuldades que este grupo social sofreu ao
longo do tempo, para progredir dentro delas em fun¢do do racismo institu-
cional. Além de casos de afro-brasileiros que romperam barreiras racistas,

alcancando os mais altos postos militares nacionais.

0 quilombo feito de espadas

No decorrer da histéria militar do Brasil, a populacdo negra obteve
uma imensa participacdo no contingente das For¢as Armadas brasileiras, en-
tretanto sdo raros os casos em que negros conseguiram ascender aos mais
altos postos militares nacionais, ocupando quase sempre posi¢des subalter-

nas e marginalizadas. Este fato explica-se em parte na formacgao das Forcas
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Armadas nacionais, inspirada nos exércitos permanentes europeus, que por
serem espelhos das sociedades que os abrigavam, organizavam-se conforme
a estrutura das classes dessas sociedades, por isso o corpo de oficiais'’* era
formado por membros da nobreza e as pragas'’®, pelas camadas mais pobres
(Carvalho, 2005).

Por esta razdo, muitos negros, mesticos, escravizados e ex-escraviza-
dos se alistavam nas For¢cas Armadas como pracas (marinheiros e soldados),
mesmo ocorrendo casos ainda no império de negros em postos de tenentes
e capitdes alcancados por bravura. Por exemplo, o alistamento, para muitos
negros era visto como uma fuga da escravidao, dos maus-tratos e da miséria,
e muitos escravizados fugidos eram encontrados por seus donos servindo ao
Exército ou a Marinha de Guerra como pragas.

Nao havia uma lei que proibisse o recrutamento de ndo brancos, en-
tretanto negros e mesticos ndo eram considerados cidadaos e por isso nao
poderiam servir, e a situagdo era mais delicada para quem ainda fosse es-
cravizado — o governo ndo poderia recrutar uma propriedade privada, mas
mesmo assim o Exército e a Marinha de Guerra recrutavam escravizados e
ex-escravizados para engrossar suas fileiras na falta de homens livres bran-
cos, e segundo Kraay (1996), mesmo havendo um censo comum entre os
senhores escravocratas de que escravizados ndo deveriam entrar para as
Forcas Armadas, seu recrutamento era muito comum em casos de emergén-
cia militar.

Néao havia servico militar obrigatério no Brasil durante o império, en-
tdo as pragas eram recrutadas quase a forca entre a popula¢do pobre, em sua
maioria de negros e mesticos. O governo imperial sempre tomava o cuidado
de garantir indenizacdes aos donos de escravizados que os cedessem volun-
tariamente, como ocorreu na Guerra do Paraguai (1864-1870); embora epi-
s6dios como esse tenham enfraquecido a escraviddo, muitos escravizados

foram devolvidos aos seus senhores apds o conflito (Kraay, 1996).

174 Militar com o posto igual ou superior ao de segundo-tenente, Dicio. Disponivel em: https://www.
dicio.com.br/oficial/. Acesso em: 16/04/19.

175 Militar que ndo tem patente de oficial, Dicio. Disponivel em: https://www.dicio.com.br/praca/.
Acesso em: 16/04/19.
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Era comum a compra dos chamados “substitutos”, escravizados compra-
dos para lutar no lugar de seus senhores, acdo também praticada por sociedades
patriéticas, conventos e até mesmo o governo, e este ultimo chegou a oferecer
alforria para os escravizados que lutassem na guerra, fazendo vista grossa para
os que fugissem de seus senhores para este mesmo fim (Toral, 1995).

Este subterfuigio estd alinhado com o préprio papel subalterno ocu-
pado pelo Exército durante o império; entrar para a caserna era visto como
uma calamidade para as classes mais altas. Além da populacido pobre (em
que se enquadravam negros e mesticos), muitos prisioneiros, vadios, imo-
rais e inimigos politicos de chefes locais eram condenados a servir ao Exér-
cito, sendo este parte do sistema prisional do império, o que viria mudar
somente na republica.

Na guerra do Paraguai, o Exército chegou a possuir batalhdes com-
postos s6 de negros, como o corpo dos zuavos, couragas e sapadores, unida-
des negras autointituladas “defensoras do império”, ideologia esta associada
a uma rede de clientelismo'’® que os ligava ao sistema politico da época, che-
gando a ter até uniformes proprios. Mas mesmo aceitando a mobilizacio de
negros em “emergéncias militares”, a politica racial do império se mostrou
complexa, pois ndo aceitava a ideia da identidade racial no ato de organi-
zar companhias negras. O Exército logo ao final do conflito extinguiu essas
unidades, e seus veteranos encontravam dificuldades para pedir cidadania
e foram marginalizados, como a maioria dos ex-soldados negros brasileiros
(Kraay, 2012).

Como vimos previamente, mesmo a escraviddo estando em declinio,
aresisténcia da integracdo do negro de forma definitiva nas For¢cas Armadas
e na sociedade como um todo era grande; a escravidao estava sendo trocada
pela marginalizacdo. O negro podia ingressar na caserna, mas sempre em po-
si¢cdes subalternas e na auséncia de brancos, sendo muitas vezes devolvido a
escraviddo quando ndo era mais necessario. A hierarquia racial na sociedade

e na caserna permaneceu forte mesmo apés a abolicao.

176 Pratica de distribuir favores e outros beneficios a seguidores em troca de apoio politico, Dicio. Dis-

ponivel em: https://www.dicio.com.br/clientelismo/. Acesso em: 16/04/19.
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0 ndo branco, quando destacado com bom servico militar, poderia
ascender dentro das Forcas Armadas, que careciam de oficiais e militares em
funcdo de comando. O Exército e a Marinha se recusavam a devolver aos seus
senhores, escravizados que se destacassem no servico militar, mesmo que

esses tivessem fugido de seus senhores e se alistado sem seu consentimento.

De quilombo a senzala de espadas

A transicdo do império para a republica foi marcada por um conjunto
de taticas que buscavam a forja de uma populacdo plenamente identificada
com a ideia de patria e de sociedade brasileira ndo s6 em termos geograficos,
mas também raciais. A heterogeneidade sociorracial era vista como um obs-
taculo a formacdo de uma nac¢do nos moldes que a elite brasileira almejava.
Isso, associado ao medo causado pela Revolu¢do Haitiana, em que os negros
conseguiram “subverter” a ordem, criou um imaginario da vinganga negra
contra proprietarios brancos (Azevedo, 1987).

Uma dessas taticas empregadas para “solucionar” a questido negra no
Brasil foi o projeto imigracionista, que tentava atender a duas questdes: a
substituicdo da mao de obra escrava negra e o branqueamento gradativo da
sociedade brasileira. Isso gerou reflexos em toda a sociedade e intensificou
o racismo contra a populac¢do afrodescendente, que passou a ocupar circulos
cada vez mais marginalizados, inclusive dentro das For¢as Armadas.

Como vimos, a presen¢a de ndo brancos nas For¢as Armadas era
grande entre as pracas (soldados, cabos e sargentos), e entre o baixo oficiala-
to (alferes, tenentes e capitaes) ndo era rara, principalmente apds a Guerra
do Paraguai, em que tantos negros e mesticos foram promovidos ao oficiala-
to por mérito. Entretanto, Carvalho (2006) destaca que durante o periodo
imperial ndo ha registros da existéncia de generais negros e afirma que a
distribuicao de negros em diferentes postos era mais ampla no Exército do
que na Marinha de Guerra (Carvalho, 2005).

Com a republica, as Forgas Armadas, em especial o Exército, ganham
um novo papel politico na sociedade, passando por profundas transfor-
magdes internas e assumindo uma posi¢io de destaque no novo regime. E

instituido o servigo militar obrigatério, no qual o recrutamento passa a ser
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realizado em todos os setores da sociedade — todo cidadao passa a ser um
soldado em potencial —; este fator contribuiu para o branqueamento das
Forcas Armadas, pois o recrutamento era a principal porta de entrada de
negros e mesticos na caserna (Carvalho, 2005).

Mesmo o Exército tendo se mostrado simpatico a causa abolicionista,
assimilou a proposta de branqueamento social defendida pelas elites brasi-
leiras, e o0 ndo branco foi lembrado que estava ocupando o lugar do branco
que fugia do servico militar, e no retorno deste ultimo, o “portdo das armas”
para a maior parte da populacdo comeca a se fechar; seguindo o governo bra-
sileiro, as Forcas Armadas queriam ser brancas, abolicionistas, mas brancas.

Na Marinha de Guerra, unidades inteiras eram formadas por negros
e mesticos, entretanto eram comandadas em sua grande maioria por oficiais
brancos. Mesmo a aboli¢do ja tendo ocorrido, os castigos fisicos permane-
ceram, sendo executados a mando destes comandantes, que se vestiam com
uniformes de gala para assistir as duras punicdes sofridas pelos infratores.
Apesar do avango tecnoldgico que a Forga recebeu no inicio da republica,
este ndo foi acompanhado de um avango social (Nascimento, 1997).

Como dito, muitos escravizados e ex-escravizados usavam a farda
como forma de fugir da escravidao e da miséria, mas isso nao significa que
a vida na caserna fosse melhor que a escraviddo: muitas vezes, como vis-
to anteriormente, o0 ambiente escravo era reproduzido, e o comandante se
transformava no novo senhor escravocrata, agora fardado.

Na década de 1930, outra acido das Forcas Armadas edifica mais um
obstaculo para o acesso de parte do efetivo para os postos mais altos da ca-
serna; desta vez, para os negros e mesticos que estavam entre as pracas, foi
estabelecido o bloqueio do acesso de sargentos ao oficialato, principal forma
de ascensdo dessa camada social aos postos de tenente e capitdo, e o acesso
ao oficialato passa a ser exclusivo dos cadetes!”” da Escola Militar, instituicao
que muito raramente aceitava matricular nao brancos (Carvalho, 2005).

0 bacharelismo militar em voga no Brasil desde o final do império de-

fendia que o corpo de oficiais fosse compreendido por militares com forma-

177 Aluno da escola militar superior do Exército ou da Aerondutica, Dicio. Disponivel em: https://www.
dicio.com.br/cadete/. Acesso em: 17/04/19.
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¢do superior, em detrimento dos militares que alcangaram suas promog¢des
por mérito, chamados pejorativamente de “tarimbeiros”'’® condicdo esta,
como ja abordado, em que se encontravam a maioria dos oficiais negros. A
acdo do governo cria, na pratica, mais um obstaculo a militares e civis negros
ao oficialato.

De fato, a republica ampliou o acesso a Escola Militar, entretanto a
historiografia é escassa no que diz respeito a escolarizacdo de negros, e é
categérica em dizer que negros nao frequentavam escolas, mas essas barrei-
ras comegam a ruir ainda no século XIX (Abreu, 1997); no que diz respeito
a Escola Militar ha o registro de um filho de escravizados que conseguiu in-
gressar nesta instituicio no inicio do século XX, sendo futuramente o primei-
ro general negro da histéria do Brasil. Seu caso sera analisado mais a frente.

Em 1937, o Estado Novo extinguiu o federalismo e o regime liberal-
-democratico que estava em vigor no Brasil, e o Estado brasileiro passava a
ser centralizador. O Exército aumenta a sua participa¢ao na politica nacional,
e ja desde o final do império trabalhava para a formagao de uma elite militar
nos padrdes politico-culturais da época. Na Escola Militar eram restringidas
as matriculas daqueles identificados pelo governo como subversivos ou infe-
riores racialmente (Rodrigues, 2008).

0 dnico acesso aos mais altos postos da caserna estava fechado para
negros e mestigos, o “portdo das armas” foi fechado pelo racismo, e a ascen-
sdo ao oficialato também foi fechada ao corpo das pragas. A caserna, antes
vista por muitos como um quilombo de espadas, transformou-se numa sen-
zala de portas fechadas, onde negros sempre ocupariam posi¢des subalter-
nas e marginalizadas o quanto fosse possivel, seguindo uma hierarquia racial
que estava fundida a hierarquia militar — o posto deveria estar de “acordo”
com a cor da pele.

Contudo, negros e judeus foram o principal alvo da gestdo discrimi-
natoria do entdo Ministro da Guerra general Eurico Gaspar Dutra, com a jus-
tificativa de criar uma elite militar, “sem estigmas ideoldgicos e raciais”. Esta

postura estava em sintonia com o regime politico que vigorava no Brasil, que

178 Oficial sem formacdo superior, Dicio. Disponivel em: https://www.dicio.com.br/tarimbei-
ro/. Acesso em: 17/04/19.
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trabalhava para construir um Estado forte, centralizador, catélico, elitista,

branco e autoritario (Rodrigues, 2008).

As congadas que vieram de longe...

Mesmo com as restrigdes ao acesso de negros ao oficialato nas Forcas
Armadas brasileiras, foi possivel rastrear ou selecionar alguns casos de ne-
gros que conseguiram ultrapassar esses obstaculos raciais em verdadeiras
“congadas!”® de espadas”, nas quais ndo ha um rei do Congo sendo coroado,
mas afro-brasileiros rompendo barreiras racistas ascendendo ao generalato.

Conforme o jornalista Sionei Ricardo Ledo, o Exército brasileiro ob-
teve apenas 11 generais negros ao longo de sua histéria, e que a For¢a nunca
teve interesse em fazer registros histéricos da participacdo de negros entre
os oficiais mais graduados, o que pode se constatar também na Marinha e na
FAB (Leado, 2021). Na verdade, os registros raciais dos militares s6 eram fei-
tos durante o império, em funcio da escravidio, e com a aboli¢io, o advento
da republica e a reorganizac¢io das For¢as Armadas, isso deixou de ser feito.

O primeiro general negro que fazemos referéncia é o lider da Revolta
da Chibata, o marinheiro negro Jodo Candido Felisberto, o “Almirante Ne-
gro”. Filho de ex-escravizados, nasceu em Encruzilhada, no interior do RS, em
1880. Entrou para a Marinha de Guerra com 14 anos, onde obteve uma car-
reira exemplar, navegando por quatro continentes. Aprendeu técnicas e ofi-
cios, sendo um excelente timoneiro (Morel, 2018),'%° foi instrutor de marujos
iniciantes, frequentou a escola de aprendizes de marinheiros em 1895, sen-
do futuramente um de seus instrutores. Foi para a Divisdo Naval de Instrucao
do navio-escola Primeiro de Mar¢o, onde ensinava exercicios militares para
aspirantes da Escola Naval em agosto de 1908 (Morel, 2018).

No inicio da republica, como ja dito anteriormente, a Marinha de
Guerra passou por um avanco tecnolégico, adquirindo uma esquadra que

atendia as concepgodes taticas da época, e novos navios chegavam todos os

179 Danga popular brasileira de origem africana, levada ao Brasil pelos escravos negros. Trata-se da
coroagdo simbdlica de um rei ou rainha, acompanhada por um cortejo e pela simulagdo de lutas com
espadas, Dicio. Disponivel em: https://www.dicio.com.br/congada/. Acesso em: 16/04/19.

180 Na Marinha é aquele que governa o timdo das embarcagdes, Di-

cio. Disponivel em: https://www.dicio.com.br/timoneiro/. Acesso em:
17/04/21.
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meses. Foram destacados diversos marujos para acompanhar a montagem
dos navios nos estaleiros ingleses. Esse contato com a Marinha Real Brita-
nica tornou evidente ndo s6 o atraso tecnolégico da Marinha de Guerra do
Brasil, mas também o atraso nas condi¢des de trabalho de seus tripulantes
em comparacdo aos ingleses (Nascimento, 1997).

Os navios eram recebidos com euforia nos portos brasileiros, euforia
esta da qual grande parte dos marinheiros brasileiros nao participava, pois
0s novos vasos de guerra estavam entre os maiores do mundo, e, por esta ra-
zdo, demandavam uma grande quantidade de tripulantes, e como ndo havia
marinheiros suficientes na Marinha de Guerra, os existentes eram sobrecar-
regados de tarefas diarias (Nascimento, 1997).

Devido a isso, as faltas e castigos eram constantes, os trabalhos forca-
dos e os agoites reproduziam o sistema escravista recém-abolido, que ainda
se mantinha no mar, e isso resultou numa revolta de marinheiros, que toma-
ram os maiores e mais avangados navios da América Latina, apontando seus
canhdes para a capital da republica, exigindo, assim, melhores condi¢cées de
trabalho e a extingdo dos castigos fisicos.

Pela primeira vez na histdria do Brasil um negro assumiu o comando
de uma esquadra brasileira, os vasos de guerra mais poderosos da América
Latina; Jodo Candido foi aclamado pela imprensa da época como “Almirante
Negro”, e sua promoc¢do nio veio da For¢a Armada naval, mas da for¢a de
uma revolta de marinheiros de maioria negros, que exigia o fim da escravi-
ddo na Marinha de Guerra brasileira. Ele escreveu em uma carta a bordo do
encouracado Sdo Paulo, enviada por um mensageiro ao Presidente da Repu-
blica, marechal Hermes da Fonseca.

Na carta, Jodo Candido denunciava os maus-tratos aos marinheiros
brasileiros, afirmando que a Marinha brasileira ainda mantinha internamen-
te o sistema escravocrata recém-abolido, exigindo, assim, a mudanga da le-
gislacdo disciplinar militar. Fazia duras criticas aos oficiais feitos prisionei-
ros pela tripulacdo rebelada, exigindo a sua exclusdo da For¢a Naval, além do
aumento dos soldos dos marinheiros (Candido, 1910). Jodao Candido assu-
miu a posicdo de almirante dos navios rebelados, para enfrentar os abusos

sofridos pelos seus pares e até hoje é um icone na luta contra o racismo.
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0 proximo general negro a ser analisado é Jodo Baptista de Mattos, nas-
cido no Rio de Janeiro em 24 de junho de 1900, neto de escravizados e com
mae liberta pela Lei do Ventre Livre. Teve uma trajetdria pouco peculiar para
um negro brasileiro de sua época; sua mae era baba de uma familia abastada,
e por isso Mattos passou a infiancia convivendo com as criancas dessa familia.
Sua mae sempre custeou e incentivou seus estudos junto ao seu padrasto, que
era condutor de trens da Central do Brasil (Francisco, 2015).

Mattos ingressou no Colégio Pedro II, prosseguindo seus estudos na
Escola Militar do Realengo, onde sua carreira militar tem inicio, dois ambien-
tes frequentados majoritariamente por brancos. Depois de se formar, Mattos
foi ascendendo dentro da Forga, sendo um dos primeiros generais negros
da historia do Brasil em 1955, ao ser promovido a general de brigada, e em
1964 é promovido ao mais alto posto do Exército, o de marechal, ao passar
para a reserva, sendo até hoje o inico negro a conquistar tal facanha (Fran-
cisco, 2015).

Como se explica a ascensdo de um negro ao mais alto posto do Exér-
cito brasileiro, mesmo com todas as barreiras impostas pelo racismo institu-
cional? Para responder a essa pergunta sera utilizado o conceito de embran-
quecimento social defendido por Carone e Bento (2002). Nele, o individuo
passa por um processo de socializagdo em que o negro nega a si proprio em
corpo e mente, como uma espécie de condi¢do para se integrar, ser aceito e
ter mobilidade social no meio em que vive.

As conquistas de Mattos dentro do Exército podem ser explicadas na
sua assimila¢do do “embranquecimento social” que os ambientes hegemoni-
camente brancos que ele frequentava lhe impunham, ao ponto de o marechal
ser chamado de “um preto de alma branca”, num artigo que o homenageava
apds sua morte, escrito por um colega de farda (Francisco, 2015). Fica claro
que as conquistas de Mattos dentro do Exército ndo apagaram os estigmas
que a cor de sua pele carregava; o marechal estava num posto majoritaria-
mente ocupado por pessoas brancas, e a “alma branca” foi a forma como o
autor do artigo encontrou para explicar a trajetéria de Mattos. O negro é as-

sociado a escraviddo, a marginalizacdo, ao baixo estudo e a pobreza. A cor
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da pele esta intrinsecamente ligada a posicao social, e Mattos ndo estava no
lugar onde sua cor era comum, e isso é latente nessa expressao racista.

Contudo, nem sempre o embranquecimento social foi suficiente; se-
gundo o relato de sua filha, Mattos foi impedido de cumprir missdo no exte-
rior, devido ao racismo do ministro da guerra general Dutra. Segundo ele, o
representante do Exército brasileiro no exterior deveria ser branco, a ima-
gem que a elite politica da época queria transmitir externamente (Francisco,
2015).

Em 1999, uma noticia estampa o jornal Folha de Sao Paulo: a promo-
¢do de Jorge Alves de Carvalho ao generalato. Quarenta e quatro anos apos a
promogao de Mattos, um negro é promovido ao posto de general, e o acon-
tecimento teve uma grande repercussdo na midia e em movimentos negros;
o general foi questionado sobre a questio racial no Exército e fez a seguin-
te declaragdo: “A cor do Exército é verde-oliva. Ndo me preocupo com esta
questio de distingdo racial, pois o meu parametro é trabalho e estudo.”'8!

A fala do general demonstra o seu esvaziamento da identidade negra
e aassimilacdo da identidade militar. Como ja vimos, desde o império o Exér-
cito luta contra a formacdo de identidades de raca, classe, politica e de regiao
que veja como prejudiciais a instituicdo e as suas ideologias. Para analisar
como é feito este “esvaziamento” por parte do Exército sera utilizado, neste
trabalho, o conceito de “instituicdo total” defendido por Goffman (1987, p.
1617):

O conceito ¢ utilizado para descrever instituicdes que se caracterizam
por seu fechamento para a sociedade feito tanto por muros fisicos quanto
por muros ideolégicos, e sua interven¢do em todas as areas da vida de seus
membros, que tem o seu comportamento padronizado, sua individualidade
mortificada e seu papel social na vida fora dessa instituicdo, enfraquecido.

A vida na caserna faz com que a identidade militar se sobreponha a
qualquer identidade, ideologia ou pensamento que o militar tenha adquirido

do meio civil, chegando, em alguns casos, ao fato de o militar ser totalmente

181 FHC promove segundo general negro da histéria do Brasil, Folha de Sdo Paulo, 1/04/1999,

p. 8, Acervo Folha, < https://acervo.folha.com.br/busca.do?keyword=segundo+general+negro+da-+his-

t%C3%B3ria&periodode  sc=01%2F04%2F1999&por=Por+Dia&startDate=&endDate=&days=01&-
month=04&year=1999&jornais=> Acesso em: 30/04/19.
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esvaziado da sua individualidade. Cria-se assim uma padronizacio de pensa-
mento que pode ser percebida no discurso deste e de outros generais negros
gque veremos a seguir.

Nos anos 2000 vemos a ascensao de varios militares negros ao gene-
ralato, nas trés For¢as Armadas brasileiras. Dentre eles, o major-brigadeiro
Osvaldo José de Oliveira, da FAB, chegou a dar uma entrevista a Revista Raca
Brasil, que tem como alvo a comunidade negra brasileira, e quando questio-
nado sobre a questdo racial na caserna, respondeu da seguinte forma:

“Nao ha espaco para racismo na Aeronautica”. Segundo ele, en-
tre os colegas de farda, o sentimento é de irmandade e ideal
patriético. “Somos cidaddos que sabemos por que lutamos. E
todos aqueles que conhecem um pouco a realidade do pais que

defendem sabem que ndo pode haver nenhum sentimento de
diferenciagdo ou de segregacio de qualquer tipo.”1#2

O discurso do brigadeiro ja era esperado pelas questdes que ja vi-
mos, mas as contradi¢des que surgem quando levantamos a quantidade de
negros que alcancaram o mesmo posto que ele sdo grandes. O fato de o ra-
cismo institucional ndo poder ser apontado a uma pessoa especifica, mas a
um sistema que € introjetado por aqueles que o integram, torna dificil a sua
percepcdo pelas pessoas inseridas nele, pois naturaliza as praticas racistas.

Na Marinha do Brasil também s3o raros os casos em que um negro foi
promovido a oficial-general, mas, em 2010, o vice-almirante Eduardo Mon-
teiro Lopes foi promovido a almirante de esquadra, sendo até hoje o tnico
negro a atingir o mais alto posto de oficial-general da armada, e diferen-
temente de Jodo Candido, o almirante Monteiro Lopes foi promovido pela
Forca Naval. Exatamente cem anos depois da revolta de marinheiros, um
negro assumiu o comando de toda a esquadra brasileira, além da chefia do
Estado-Maior da Amada, o segundo cargo mais importante da Forga. Hoje, o
almirante, ja reformado, é representante do Brasil na Organizacao Maritima
Internacional, com sede em Londres.

Em janeiro de 2019, uma noticia estampou a midia nacional: a no-

meacdo do tenente-brigadeiro do ar Raul Botelho para o comando do Estado-

182 Uma questdo de patriotismo. Disponivel em: http://racabrasil.uol.com.br/edi-
coes/97/artigo16453- 3.asp/. Acesso em: 12/04/16.
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-Maior conjunto das Forcas Armadas. Isto seria apenas mais uma movimen-
tacdo comum de um oficial general se nao fosse pelo fato de o brigadeiro ser,
pelo menos até o final do ano anterior, o Unico brigadeiro negro na ativa da
Forca Aérea Brasileira e o primeiro negro das trés forgas a assumir o cargo.

Anteriormente, o oficial-general comandava o Estado-Maior da Ae-
rondutica, sendo o segundo negro a ocupar o cargo. Estava cotado para as-
sumir o comando geral da FAB, onde também seria o primeiro negro, porém
nenhum meio de comunicagdo pesquisado que noticiou a nomeagao desta-
cou o fato de o brigadeiro ser negro, nem o préprio brigadeiro Botelho, em
seu discurso de posse de quatro laudas, fez referéncia a questao.

Situacdo parecida aconteceu com o coronel André Luiz Aguiar Ribeiro
ao ser promovido a general de brigada em novembro do mesmo ano (Zarur,
2021). O fato foi divulgado em redes sociais e paginas dedicadas a assuntos
militares em func¢do de ele ser negro, entretanto nenhuma das postagens que
noticiam a promocdo faz meng¢do dentro do texto a etnia do general, de tal
forma que se ndo fosse pelas fotos dele nas postagens, o leitor nao saberia
que ele é negro, ou seja, dizem sem dizer, num esvaziamento de identidades
ndo militares que carrega estigmas sociais do racismo. Alguns destacam que
o “mérito” foi responsavel pela promocao do general, discurso parecido com
aquele proferido pelas Forgas Armadas quando se recusavam a devolver es-
cravos fugidos aos seus senhores quando estes se destacavam no servico.

A promocdo de um negro ao generalato é usada para negar o racis-
mo institucional presente nas For¢as Armadas. A naturaliza¢do do racismo
e de suas consequéncias é a heranca mais danosa da escraviddo em nossa
sociedade. Em funcio disso, as instituicdes militares veem com maus olhos
a adogdo de cotas raciais nas escolas militares, mas uma a¢do do Ministério
Publico Federal, em 2015, fez com que as Forgas Armadas adotassem a po-
litica de cotas raciais nos concursos publicos militares a partir de 2019.183
Com isso, as principais escolas de formacdo dos futuros generais receberdo
anualmente uma turma composta por 20% de afrodescendentes, os futuros
generais negros brasileiros.
mlina, “Forcas Armadas adotardo cotas raciais em concursos. Disponivel em:

https://oglobo.globo.com/sociedade/forcas-armadas-adotarao-cotas-raciais-em-concur-
50s-22915397. Acesso em: 24/04/19.
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Consideracoes finais

Ao longo do tempo, uma série de barreiras socioculturais foi erguida
em toda a sociedade brasileira, com o intuito de construir uma hierarquia
racial. Mesmo que as politicas de cunho racista tenham desaparecido, suas
consequéncias, principalmente em nossa cultura e na quantidade de afro-
descendentes ocupando posicdes de destaque em altos circulos, politicos,
econdmicos, sociais e militares, permanecem fortes.

0 racismo como heranca da escravidao continua a determinar luga-
res em que descendentes de escravizados devem ocupar: sempre a base da
hierarquia racial. Ao fazer o levantamento desses generais negros, apresen-
tamos modelos de afro-brasileiros que romperam barreiras racistas, embora
muitos sé tenham feito isso fisicamente, restando ainda as barreiras ideo-
logicas e culturais que se manifestam quando o individuo nega a existén-
cia dessas barreiras, assimilando e reproduzindo o racismo institucional do
qual a sua comunidade é vitima.

Contudo, depois de séculos de escraviddo e segregacdo racial, to-
mando uma atitude inversa as tomadas durante o império e boa parte da
republica no que diz respeito a questao racial, as Forcas Armadas adotaram
a politica de cotas raciais, garantindo assim um incentivo a entrada de afro-
-brasileiros para o oficialato. Com isso, em algumas décadas, teremos um nu-
mero maior de candidatos dessa comunidade ao generalato, e o nimero de

generais negros tende a crescer.
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22. BRANQUITUDE, “MIMIMI” E RELACOES
RACIAIS NAS UNIVERSIDADES BRASILEIRAS

Samuel Dias Ribeiro®*

Resumo: A partir da andlise do caso do preterimento de um pro-
fessor negro em um processo académico no qual seriam esco-
lhidos os membros da banca examinadora de um certame para
professor adjunto do Departamento de Ciéncias Politicas da
UFR]J, este artigo objetiva discutir como a branquitude académi-
ca se posiciona estrategicamente para se autoproteger. O episo-
dio manifesta caracteristicas do pacto narcisico da branquitude
concretizado através de entraves para ascensdo de pessoas nao
brancas em lugares de poder, bem como a reiteracdo de que a
luta antirracista nao passa de “mimimi” dos fracos, e, portanto,
serviria como fator desqualificador dessas pessoas.
Palavras-chave: Branquitude; Relagdes raciais; Mimimi; Pacto
da branquitude.

184 Mestrando no PPGHDL-Diversitas (FFLCH-USP), com pesquisa sobre branquitude. Bacharel em Ser-
vico Social (FAPSS-SP), e Letras (Unifesp). CV Lattes: http://lattes.cnpq.br/0438423690168154.
E-mail: <sdribeiro@usp.br>.
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Introducao - Cotas e meritocracia na academia

“Em todas as esferas sociais, temos, ao que

parece, uma cota ndo explicitada de 100% para brancos
Cida Bento (2022, p. 10)

Temos visto um crescimento expressivo do debate publico sobre as
relacdes raciais no mundo, uma maior publicizacdo de casos de racismo e
discriminacdo, bem como de opinides sobre a questdo ganham cada vez mais
espaco na midia e em outras esferas. No Brasil, este adensamento pdde ser
observado a partir do momento que o tema das cotas raciais e outras acdes
afirmativas entram na ordem do dia em um ja longinquo Brasil de 2013.

Mas como relata a antropéloga Rita Segato (2021), o debate oficial
e institucionalizado sobre cotas raciais adensou-se a partir de 1998. A épo-
ca, Segato era professora na Universidade de Brasilia e se deparou com a
reprovacao do primeiro estudante negro do departamento do qual ela era
diretora. Diante desse evento, ela relata que descobriu o racismo da socieda-
de brasileira e de sua academia tdo tardiamente, e ressalta que, por sua con-
dicdo de pessoa branca e estrangeira, este aspecto lhe era opaco, mas desde
o ocorrido passou a lutar em favor de politicas de cotas no Brasil, o que sé
aconteceria em 2013, com a promulgacdo da Lein212.711/2012. A lei torna
mais acessivel o acesso as cadeiras universitarias por pessoas autodeclara-
das pretas, pardas, indigenas e por pessoas com deficiéncia.

Importante dizer que, quando falo de debate oficial e institucionali-
zado, fago referéncia a um periodo em que as instancias juridicas entram em
cena, visto que no ambito politico a luta por um sistema educacional mais
equanime sempre foi pauta de reinvindicacdo histérica dos movimentos ne-
gros brasileiros, logo as conquistas neste campo sdo vitorias desse acimulo
de esforcos gregarios em torno da pauta.

Entao, o debate oficial e institucionalizado em torno da criacdo des-
sa lei foi um periodo de grande efervescéncia na produgdo de argumentos
contrarios ou favoraveis a ela. Rapidamente aqueles que, até entdo, rejeita-

vam veementemente qualquer apontamento sobre a existéncia de uma hie-
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rarquia racial no pais materializaram artigos, debates na midia e se valeram
do apoio total do aparato de comunicagdo na tentativa de o que entendiam
como um instrumento que criava uma divisdo racial justo num pais tdo de-
mocratico como o Brasil.

A intelectualidade branca se revelou organizada nas trincheiras para
proteger os seus lugares de poder, que na visdo deles foram conseguidos
sempre por mérito préoprio. A cor de suas peles, signo maximo de diferencia-
¢do das racas no Brasil, em absoluto, nada teve a ver com seus percursos de
sucesso. Arvoraram-se na defesa de que a educagdo brasileira é universal e
que, portanto, a criacdo de mecanismos que facilitariam a entrada de deter-
minados grupos pautada na ideia de raga nas universidades seria perigosa,
colocaria em risco o regime democratico do pais. Sueli Carneiro fala de uma
verdadeira hecatombe que se formou na defesa de uma democracia racial
e das politicas universalistas presentes nos processos de exclusio racial e
social que perpetuam privilégios (Carneiro, 2011).

As palavras de Segato sdo certeiras; para ela, este levante contrario
as cotas “aconteceu porque as elites compreenderam imediatamente que
democratizar a universidade publica significava abrir o acesso ao corredor
que conduz a posi¢Ges a partir das quais se decide o destino dos recursos da
nacao” (Segato, 2021, p. 319). Como que o grupo que foi, historicamente de
forma sistémica, excluido, apagado via tantas estratégias do grupo majorita-
rio, agora estaria circulando nos mesmos lugares que os intelectuais da elite
branca? E a pergunta que aparece quando vemos tamanha mobilizacio.

A meritocracia era e é o argumento mais utilizado por aqueles que
veem a lei com horror, cujo debate nunca foi encerrado e é retomado agora
com toda forga, visto que estamos em meio ao periodo indicado pela prépria
lei para sua revisdo - pretende-se avaliar seus efeitos na sociedade, podendo
a politica ser renovada ou nao.

As elites brasileiras fizeram e fazem ode a meritocracia, entendendo
que o processo de acesso ao ensino superior no Brasil é bastante justo, ou
como diz Segato, acreditam que para entrar na universidade todos e todas
passam por um processo “igualitario e cego”, ja que “ndo existe racismo na

sociedade brasileira e muito menos entre os membros da comunidade aca-
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démica” (Segato, 2021, p. 319-320). Argumento que nao se sustentou para
além da retorica, dada as provas estatisticas contrarias a ele, o que acabou
por provar a discriminacdo racial no meio académico, bem como tiveram que
passar a falar sobre raga, o que antes era impensado no pais da democracia
racial (Segato, 2021).

Mas a lei foi aprovada, e as universidades brasileiras passaram a
receber um maior contingente de estudantes ndo brancos em suas cadei-
ras. A iniciativa se desdobrou em outras a¢des, como a promulgacao da Lei
12.990/2014, que reserva aos negros 20% das vagas oferecidas nos concur-
sos publicos federais. Vistas como um avango na construcdo de uma socie-
dade menos desigual, menos discriminatoria, estas leis possibilitaram uma
maior presenca de pessoas ndo brancas nos espacos antes ocupados quase
que exclusivamente por pessoas brancas. Mas como veremos mais adiante,
ndo parece que, em se tratando dos docentes de universidades publicas, o
quadro tenha sofrido grandes mudangas.

O debate que comegou na academia no fim dos anos 1990 ecoa atual-
mente. Em “O que ha de novo no’novo’ racismo do Brasil”, o professor Marcus
Eugénio de Oliveira Lima (2019) argumenta que o crescimento das discus-
soes sobre o racismo no Brasil saiu do ambito académico e ganhou espaco no
cotidiano. Discussdo que veio acompanhada da negacdo do racismo no pais,
a despeito de todas as pesquisas sociais, econdmicas e culturais demonstra-
rem cabalmente que a sociedade brasileira se organiza de forma a segregar
racialmente o acesso a bens e riquezas, sejam eles concretos ou simbdlicos.
Inameros estudos confirmam a falacia do paraiso racial, ideia que continua
a ser um dos instrumentos das elites brancas na manutencdo dos seus pri-
vilégios conseguidos através da expropriacdo e subjugacao das populacdes
negras e indigenas em séculos de escraviddo e com desdobramentos na
atualidade.

Vemos, desde meados de 2017, uma espécie de rompimento da bar-
ragem que represava as manifestacdes preconceituosas, barragem construi-
da com a argamassa do mito da democracia racial e da fragil cordialidade
brasileira. Tal rompimento foi acelerado pela ascensdo de representantes

politicos que ndo tém grande apreco pelos valores democraticos e sim pela
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violéncia, pelo édio - institucionalizado em um gabinete do 6dio, como ficou
conhecido o grupo organizado em propagar noticias falsas em prol de ideias
tacanhas, antidemocraticas, fascistas e genocidas.

Segundo o professor Lima (2019, p. 159), com a “emergéncia dos
discursos populistas-conservadores, que marcaram os embates na campa-
nha da eleicdo presidencial de 2018” qualquer manifestacdo de denuncia
de racismo passou a ser vista como “mimimi”, expressdo que, ao remeter ao
choro infantil, funciona como instrumento desqualificador das lutas contra
o racismo e de quaisquer outras manifestacdes preconceituosas, seja contra
mulheres e LGBTs, por exemplo.

Recentemente repercutiu, ou melhor, “viralizarou”, nas redes sociais
brasileiras, o caso do preterimento de um professor negro em um processo
académico no qual seriam escolhidos os membros da banca examinadora do
préximo certame para professor adjunto do Departamento de Ciéncias Poli-
ticas da UFR]. Na ocasido, o professor sofreu ataques desqualificadores por
parte de outros professores, que alegaram que o docente “constantemente
se vitimizava por ser negro”, além de outras justificativas de teor psicologi-
zante, e tais motivos seriam impeditivos para a aprovagdo do seu nome como
integrante da comissao. Assim, com o apoio massivo dos membros da chefia
do departamento, a participacdo do professor foi vetada.

Partindo desse acontecimento, escolhido por mim por conversar di-
retamente com o tema de minha pesquisa de mestrado'®® em que investigo
as relacdes raciais no campo universitario com enfoque na docéncia, este
artigo pretende discutir como no campo académico as relagdes raciais se es-
truturam de forma a manter o grupo caracterizado racialmente como bran-
co no poder. Investigaremos este fato a luz do conceito de pactos narcisicos
elaborado por Cida Bento (2002), e que segundo ela é uma das principais
caracteristicas da branquitude. O conceito é util e infelizmente atual, auxi-

liando-nos na compreensao do racismo no Brasil.

185 Dissertagdo com titulo provisério de “Autoridade, visibilidade e branquitude: Um estudo sobre a
representacdo socio-racial em eventos académicos virtuais realizados em universidades publicas
no Brasil”. Orientada pelo professor doutor Diego dos Santos Reis.
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Branquitude e pactos narcisicos: breve panorama dos
estudos e conceituagcao

No bojo do acirramento das discussdes sobre racismo, um fator tem
ganhado maior atencdo nos estudos das relagdes raciais no Brasil e, por con-
seguinte, vem influenciando o entendimento da conformacdo e manifesta-
¢Oes do racismo em terras brasileiras: é a emergéncia dos estudos da bran-
quitude no pais.

O inicio do século XXI viu o tema da racialidade branca - branquitude
- ganhar espaco na academia e nos debates publicos. Como ndo é propdsito
deste artigo realizar extenso levantamento bibliografico do tema, sugiro a
leitura do professor doutor Lourengo Cardoso (2020), no qual ele estabelece
um historico dos trabalhos sobre branquitude no Brasil.

Ademais, nota-se o aumento de publicacdo de dossiés e antologias
das quais se destacam os livros Psicologia social do racismo: estudos sobre
a branquitude e branqueamento no Brasil, de Iray Carone; Maria Aparecida
Bento (org.), 2002; O dossié branquitude da revista ABPN, 2014; Branquida-
de: identidade branca e multiculturalismo, de Vron Ware, 2004 (org.) Tania
Miiller e Lourenco Cardoso organizaram o livro Branquitude: estudos sobre a
identidade branca no Brasil (2017).

Mais recentemente, o Instituto Ibirapitanga langou o “Observatorio
da Branquitude”, em que articula e dissemina estudos, eventos e outras ini-
ciativas que potencializam a investigacdo sobre o tema com vista a promo-
¢do de uma sociedade antirracista. Uma das produ¢des do Observatorio foi a
realizacdo, em 2020, do evento “Branquitude: racismo e antirracismo”, cuja
transcricdo dos didlogos foi publicada em 2021.

Tecerei este texto com o pensamento de intelectuais que tenho en-
contrado neste periodo de mestrado, tais como Lourenco Cardoso (2011-
2020); Luciana Alves (2010); Laborne (2017), Edilene Santana dos Santos
(2019) e Cida Bento (2002). Nomes que corroboram a demonstracdo de que
a racialidade branca nio esta mais sendo deixada de fora quando o deba-
te é a racializacdo das relagdes sociais brasileiras. Os estudos adensam as
investigacdes sobre a branquitude em diferentes recortes, mostrando que

havia uma caréncia de entender o branco no Brasil, de entender como eles se
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veem, se entendem e se posicionam diante do racismo, dos seus privilégios e
nas possibilidades de se empenharem nas lutas antirracistas.

A branquitude sera entendida aqui como na esteira do pensamento
do professor doutor Lourenco Cardoso (2020), com uma racialidade atribui-
da ao branco, racialidade que o pde num lugar de pretensa superioridade
na hierarquia social de sociedades racializadas. Branquitude é um lugar de
poder concreto e simbdlico que estrutura a sociedade e suas instituicoes. As-
sim como a negritude se expressa na cor da pele preta, a branquitude tem na
corporeidade branca sua expressdo mais vivida, e a ela sdo atribuidas quali-
dades positivas, enquanto as corporeidades ndo brancas sao atribuidas, pela
branquitude, caracteristicas negativas. Fazer parte do grupo racial branco é
ter assegurado privilégios, vantagens e dividendos em todos os ambitos da
sociedade.

O conceito de pactos narcisicos elaborado por Cida Bento (2002) nos
ajuda a entender o desinteresse, ou o interesse, em desaparecer com a racia-
lidade branca do campo dos objetos de estudos no Brasil e do cotidiano das
relacdes sociais. Para ela, o medo dos diferentes leva aqueles que estdo no
poder a firmarem pactos de protecdo mutua, ao que ela denomina de pactos
narcisicos da branquitude. Este conceito nos possibilita compreender como
a branquitude consegue se articular para se manter no poder. Nas palavras
da autora:

“Tudo se passa como se houvesse um pacto entre brancos, aqui
chamado de pacto narcisico, que implica na negacdo, no evi-
tamento do problema com vistas a manutencio de privilégios
raciais. O medo da perda desses privilégios e o da responsabili-
zacdo pelas desigualdades raciais constituem o substrato psico-

légico que gera a projecdo do branco sobre o negro, carregada
de negatividade” (Bento, 2002, p. 7).

Lourengo Cardoso acrescenta que branquitude é ter o privilégio de
ndo se importar com sua raga, mas ter o poder de classificar os outros. A
branquitude, para ele, é expressa “na corporeidade, isto é, a brancura, a ex-
pressao do ser, e vai além do fenétipo. Ser branco consiste em ser proprie-

tario de privilégios raciais simbdlicos e materiais” (Cardoso, 2020, p. 13).
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Nesse sentido, o pensamento que se contrapoe a ideia de invisibilidade racial
que aparece nos primeiros estudos sobre a branquitude no Brasil.

Para ele, o conceito de pacto narcisico da intelectual Cida Bento rea-
firma que o branco se enxerga racializado, ao promover a autopreservacio
do seu grupo no poder e os seus privilégios, isto é, “se o pacto narcisico ocor-
re também pelo interesse dos brancos em preservarem seus privilégios étni-
co-raciais, obviamente podemos considerar que o branco ao se compactuar
se enxerga enquanto pessoa e grupo racializado” (Cardoso, 2011, p. 89).

Tendo em vista os levantes da intelectualidade branca contra poli-
ticas reparativas em favor dos negros e indigenas no Brasil, essa ideia de
invisibilidade e ndo reconhecimento da sua racialidade é facilmente refuta-
da. Vimos e vemos que a branquitude evoca sua raca quando vé em risco
os privilégios que dela provém. Nas palavras de Priscila Elisabete da Silva,
a branquitude “se apresenta como norma, ao mesmo tempo em que como
identidade neutra, tendo a prerrogativa de fazer-se presente na consciéncia
de seu portador, quando é conveniente, isto é, quando o que esta em jogo é a
perda de vantagens e privilégios (P. Silva, 2017, p. 28)".

A branquitude se protege no siléncio, ndo s6 em relacdo aos sofri-
mentos das populagdes por ela vista como “os outros”, mas nos beneficios,
nos “dividendos do racismo” que foram conseguidos pela explora¢ao do tra-
balho forgado, genocidios e epistemicidios de indigenas e negros, bem como
através da construcdo de subjetividades positivas para os brancos e negati-
vas para os ndo brancos (Gonzalez, 2020, p. 39).

Para Cida Bento (2002), a branquitude se concretiza na “preserva-
¢do de hierarquias raciais, como pacto entre iguais” (Bento, 2002, p. 7). A
branquitude é construida em cima do rebaixamento de outras racas e etnias.
O branco se estabelece como superior, enquanto inferioriza, desumaniza os
outros e se autoprotege a fim de garantir a manutencdo dos privilégios que
gozam as pessoas brancas pelo fato de serem brancas.

Pactos estes que estdo institucionalizados como bem apontam Bento
(2002) e Almeida (2019), que nos trazem o conceito de racismo institucional
e estrutural. Para Almeida, a discriminacgdo racial é a materializacdo do racis-

mo e este é sistémico e se manifesta de forma institucional e estrutural, con-
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cedendo, retirando ou restringindo direitos com base na pertenca étnico-ra-
cial. Entranhado nas fibras que sustentam a sociedade, o racismo organiza-a
em hierarquias raciais, e dessa forma, para combaté-lo, “além de medidas
que coibam o racismo individual e institucional, torna-se imperativo refletir
sobre mudancas profundas nas relagdes sociais, politicas e econémicas” (Al-
meida, 2019, p. 50).

E uma questio de poder e da capacidade de se manter no poder.
Portanto, faz todo o sentido que as elites brasileiras utilizem todo o seu
arsenal intelectual e econémico para seguir intocada nos espacgos de poder e
prestigio, dos quais ndo apenas as universidades e os diplomas de graduacao
sdo exemplos, mas o sistema educacional como um todo, como entende Lélia
Gonzalez, para quem “o sistema educacional é usado como aparelhamento
de controle nessa estrutura de discriminac¢do” (Gonzalez, 2020, p. 39).

A universidade é uma estrutura que conduz aqueles que podem en-
trar e se manter nela em um caminho de mudanca social, de status social e
econdmico na maioria das vezes. E um lugar de poder e de manutencio dele,
e que no Brasil é dominado majoritariamente por pessoas brancas. Como
bem nos alerta Almeida (2019), esta supremacia branca cria uma hegemonia
ao perpetuar no poder aqueles que se valem, ainda que neguem, dos privilé-
gios raciais dos quais sdo proprietarios.

Dominando os lugares de poder é possivel continuar usufruindo dos
privilégios e, ndo é demais repetir, dos “dividendos do racismo”. E as univer-
sidades sdo, como dito anteriormente, um caminho dos mais promissores

para se apropriar e usufruir desses dividendos.

A branquitude académica e a ideia de “mimimi”

Em suma, os estudos sobre branquitude no Brasil vém demonstrando
como as pessoas brancas optam por silenciar-se, omitirem-se e disfarcarem
qualquer envolvimento que possam ter, ou que seus antepassados tiveram,
quanto as questdes raciais no pais, pois é esse siléncio que ajuda na preser-
vacao dos lugares privilegiados nas sociedades racialmente hierarquizadas.

Dentre muitas ferramentas usadas pela branquitude para se manter

no poder, a que vem aparecendo desde sempre ¢é a desqualificacdo das de-
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nuncias de racismo, a tentativa de minimizar o problema, de fazer a vitima
passar por exagerado/a, de transformar as vozes que ousam desafiar o apa-
rato da casa grande num grande coro dos vitimistas, no choro dos fracos, no
“mimimi” daqueles que nao conseguem vencer por mérito proprio. O campo
académico ndo estd imune a este discurso; ao contrario, atualiza-o de diver-
sas formas e é este discurso que vai sustentar a justificativa para o preteri-
mento de um professor negro no episédio que analisamos aqui.

Nao é segredo para quase ninguém que a educacgdo superior no Brasil
sempre foi vista como lugar de branco, o que na pratica quer dizer que a con-
figuracao das formas de oferta de vagas, a possibilidade de acesso ao ensino
superior, de permanecer nele e de conseguir sucesso no meio académico no
pais contemplou, de maneira quase exclusiva, pessoas racialmente reconhe-
cidas como brancas, e mais, as pessoas nao brancas o acesso, a permanéncia
e a possibilidade de sucesso foram e ainda sao dificultados por mecanismos
racistas que, novamente, valendo-se do mito democratico da nao racializa-
¢do das relagdes sociais do pais, passam a imagem de igualdade para todos e
todas. Niao é dificil encontrar no campo académico fatos que neguem contun-
dentemente a fantasia de respeito a diversidade.

O episédio da ndo aceitagdo de um professor negro para participar
da banca examinadora em um concurso para provimento de professor ad-
junto do Departamento de Ciéncias Politicas da UFR] é sé um dentre muitos
exemplos. O caso estd em processo de investigacdo, mas o que se sabe é que
em 11 de agosto de 2021 o departamento realizou reunido remota em que se
escolheria a banca examinadora do concurso. O professor, mesmo tendo sido
indicado por membros do departamento e tendo as qualificacdes necessa-
rias para assumir a fungao, foi hostilizado pelos outros membros do mesmo
departamento. Na ocasido, teria sido chamado de “brigao” e “desequilibra-
do”, e que nao teria condi¢6es emocionais para a fungao por constantemente
se vitimizar por ser negro.

Em apoio ao professor vitima do episddio, o Coletivo de Docentes
Negros e Negras da UFR] pediu a abertura de investigaciao sobre o caso. Em
resposta a esse pedido, os professores acusados publicaram nota em que ne-

gam as acusacdes e informam que outros professores elegiveis do departa-
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mento ficaram de fora do processo. Os acusados ainda pediram a abertura
de sindicancia, mas assumem que o departamento e a UFR] como um todo
sdo perpassados pelo racismo estrutural (Teodoro, 2021). A reunido nao foi
gravada, no entanto a UFR] emitiu nota em que informa a abertura de sindi-
cancia para apurar a denuncia, porém de maneira sigilosa.

A mais recente atualizacdo (novembro de 2021) é uma reportagem
que da conta de informar que o IFCS divulgou documento em que a comissao
de sindicancia instaurada indicava que apenas um dos professores envolvi-
dos sofreria punicdo, uma adverténcia a ele foi sugerida, o que deixou o pro-
fessor, vitima do racismo, com o sentimento de impunidade (Queiroz, 2021).
Nao tivemos acesso ao referido relatério, sendo que desde entdo nio vieram
a publico mais informacdes sobre o caso.

Precisamos aguardar a apuracio final, mas o que se desenha a partir
desse fato é o que o professor Lima apontou e que trouxemos no inicio do
trabalho: a transformacao das lutas antirracistas, da busca por justica social
e, por conseguinte, racial, e o ndo silenciamento diante de manifestagdes ra-
cistas serem vistas como vitimizacao por parte dos negros, ou, mais popular-
mente, como “mimimi”. Ja que, sim, o professor ndo teve seu nome aprovado
simplesmente porque os outros membros o entendem como um professor
“mimizento”, se traduzirmos para o popular, significa ser vitimista.

E esse é um segundo ponto: as universidades brasileiras sistematica-
mente possuem ferramentas internas que barram a entrada, a permanéncia
e o sucesso de pessoas cuja pele ndo é branca. A branquitude na academia
possui algumas caracteristicas particulares. Nesse sentido, Cardoso (2020,
p. 13) diz que “no ambiente académico, ser branco significa ser o cientista,
o cérebro, aquele que produz o conhecimento. Enquanto ser negro significa
ser o objeto analisado por ele”.

Edilene Santana dos Santos (2019), em seus estudos, concluiu que no
interior das universidades brasileiras ha um construto institucional compro-
metido com a preservagao de hierarquias raciais nas suas relacdes internas,
o que ela chama de “engenharia do racismo nas universidades brasileiras”
(E. Silva, 2019, p. 11). Ela encontrou discursos e praticas que excluem os do-
centes negros, seja pelo apagamento de sua presenca, seja pela dificuldade
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de conseguir sucesso no campo académico. Esse monopodlio se manifesta no
exercicio do poder, de maneira sutil, velada, que passa pelo questionamento
das capacidades intelectuais dos docentes até seu isolamento ou apagamen-
to de sua presenca em eventos.

Assim, o ndo aprovar a candidatura do professor evocando sua raca,
sua luta contra o racismo, seu empenho na constru¢ao de uma sociedade ra-
cial e socialmente equanime como um fato desqualificador, revela mais uma
vez a sistematica dificuldade de ascensdo dos negros no campo académico
e das instancias de poder dentro dele. Novamente, os pactos narcisicos apa-
recem fortalecidos “pelo silenciamento, pela interdicao de negros em espago
de poder, pelo permanente esfor¢co de exclusio moral, afetiva, econdmica,
politica dos negros, no universo social” (Bento, 2002, p. 7).

Ao protegerem os seus iguais, os do seu grupo, excluem-se os que
a ele ndo pertencem e justifica-se o “descompromisso politico com o sofri-
mento de outro” (Bento, 2002, p. 27), uma exclusdo moral que se sustenta
na “desvalorizacao, de sua estigmatizacdo negativa (Bento, 2002, p. 30). “Pe-
los processos psicossociais de exclusdo moral, os que estdo fora do nosso
universo moral sdo julgados com mais dureza e suas falhas justificam o uti-
litarismo, a exploracdo, o descaso, a desumanidade com que sdo tratados”
(Bento, 2002, p. 30).

Para Bento, a necessidade de manter os privilégios sociais é a base da
discriminacdo, ou seja, discriminacdo por interesse e nao especificamente por
odio racial. O episddio que subsidiou nossa analise apresenta exatamente es-
sas caracteristicas: mesmo que aparentemente se reconheca a existéncia do
racismo dentro da instituicdo, as barreiras que dificultam o sucesso de pessoas
ndo brancas é silenciada, minimizada, muitas vezes pela ideia de que, muitos
outros também ndo alcangam o sucesso, ou ndo foram aprovados etc. Cabe
esperar os desdobramentos institucionais referentes ao caso, mas ele ja se tor-
nou emblematico do pacto narcisico dentro do ambiente das universidades
brasileiras.

Ao longo do texto tentamos demonstrar como a branquitude na aca-
demia tem, durante séculos, construido, afinado e renovado ferramentas

que impedem e dificultam tanto o acesso quanto o sucesso de pessoas nao
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brancas nesse lugar de poder. A intelligentsia brasileira é representada como
branca, e é a exclusividade da brancura dos corpos que sio vistos como cien-
tistas e intelectuais de sucesso que a branquitude pretende manter quando
se interpde como barreira a ascensdo de corpos ndo brancos nos espagos de
poder simbdlicos e econémicos.

Em estudo recente, Mello e Ribeiro (2022) investigaram seis eventos
académicos no ano de 2021 em universidades publicas e apontam para a
prevaléncia quase completa de pessoas brancas ou de pele clara nas mesas
de debate e palestras que foram examinados:

“Os resultados comprovaram a superexposicdo de pessoas
brancas e pessoas de pele clara nas mesas de debates. Conclui-
-se que, em termos de representatividade, visibilidade e voca-
lidade - branquitude discursiva - os eventos invisibilizam ou-
tras presencas, perpetuando as hierarquias vigentes, ao mesmo
tempo em que denotam comportamentos persistentes, embora
nem sempre deliberados ou conscientes, que tém impedido a
realizacdo da justica (social, cognitiva, epistémica), em termos
étnico-raciais, no ensino superior brasileiro (Mello; Ribeiro.
2022, p. 1).

Os autores encontraram para além da visibilidade do intelectual
branco, o quase enquadramento total dos corpos ndo brancos em espagos
cujos temas versaram somente sobre questdes étnico-raciais, o que os levou
a afirmar que “houve visibilidade para outros grupos, dada sua participacao
em mesas com status de oficiais, mas essa visibilidade se deu dentro do limi-

te tematico da raga, do racismo, do preconceito e, quando muito, nos espagos
de arte (Mello; Ribeiro, 2022, p. 16).

Consideracoes finais

A educacao no Brasil é o maior fator de ascensado social, e por isso
mesmo, a luta por uma educacio publica e de qualidade, desde o nivel basico
até o superior, foi e é para os movimentos negros e indigenas ponto primor-
dial e pungente na busca por equidade e igualdade social e racial. A intensa
luta por igualdade passa pela educagao, e nesse sentido a conquista dos mo-

vimentos negros e indigenas consolidados nas leis aqui citadas - acrescen-
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ta-se a Lei 10.639/2013 - configurou um avang¢o no caminho de reconheci-
mento da participacdo positiva das populacdes ndo brancas na construgao
social, cultural e econémica do Brasil. A lei de cotas também ¢é instrumento
que potencializa o avanc¢o para uma sociedade mais equanime.

Quando Cida Bento diz que a cota para brancos nas empresas é qua-
se 100%, ela escancara o que a branquitude tenta silenciar e escamotear: a
prevaléncia de pessoas brancas nos lugares de poder tem sido garantida de
forma sistémica. Ela revela também que nos acostumamos a olhar para a
base da piramide social e tentamos encontrar respostas nessa parcela da so-
ciedade para nossos prdoprios problemas, mas deixamos de lado. Os estudos
nao se interessavam pela ponta da piramide, por aqueles poucos que detém
o poder nas sociedades capitalistas e racializadas.

Avisdo de que as lutas antirracistas e antidiscriminatdrias sdo o choro
dos fracos, o “mimimi” daqueles que se vitimizam por ndo conseguirem
sucesso, e que aparece como justificativa para o preterimento de um
professor negro no caso que analisamos, é reveladora do racismo institucio-
nal que circula dentro dos muros das universidades publicas, seja dificultan-
do o acesso, a permanéncia ou o sucesso desses professores.

No fim, o que se vé ¢é a tentativa de legitimar a ideia de que profes-
sores e professoras e intelectuais ndo brancos estdo “no lugar errado”, e que
eles precisam fazer sempre mais para alcancar o mesmo nivel de reconheci-
mento simbdlico e financeiro que os brancos.

O que conseguimos vislumbrar sdo novas estratégias da branquitude
para se manter no poder, nem que para isso seja preciso por em risco direi-
tos basilares da sociedade brasileira. O siléncio que impera quando o assun-
to é a participacdo dos brancos nas relagdes raciais no Brasil revela o medo
do negro, do indigena, ou de qualquer grupo que nao seja seu igual, que uma
hora ou outra vai aparecer em uma sociedade que ainda nao se resolveu com
seu passado.

O instinto de autopreservacgao narcisista que caracteriza a branqui-
tude se manifesta na intensa empreitada em desqualificar os diferentes, em
recalcar ou minimizar suas qualidades, e nessa empreitada todos os setores

da sociedade estdo envolvidos. Como ja dito, em todas as esferas vemos con-
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solidada a ideia de que o negro e o indigena sao inferiores. No entanto, os
estudos decoloniais, a retomada de figuras negras importantes na constru-
¢do econOmica, simbdlica, intelectual, cultural e social do Brasil, vém sendo
feitos de maneira muito forte em diversas areas.

Estamos em meio ao retorno mais denso dos debates sobre a lei de
cotas, ja que a lei previa que em dez anos de sua implementacio ela passaria
por avaliacdo para sua renovagdo ou nio. Ja esta em tramitacdo o Projeto de
Lei 4125/21 proposto pelo deputado Kim Kataguiri (DEM/SP), que na pra-
tica acaba com o recorte racial da Lei de Cotas, ao defender que elas levem
somente o quesito econémico em consideragdo. Outros dois Projetos de Lei
estdo em tramitacdo: um do deputado Bira do Pindaré (PL n. 1788/2021),
que prevé que a revisdo da Lei de Cotas passe para trinta anos, e ndo mais
em dez, como ¢é atualmente; ja o outro PL é do senador Paulo Paim (PL n.
1788/2020), que, dentre outras providéncias, pretende assegurar a conti-
nuidade da politica de cotas no pais.

A pauta estd novamente em discussdo, e nada indica que o caminho
para manter na lei o carater racial sera facil, mas o que se quer ¢ a existéncia
de politicas efetivas na luta antirracista, contra privilégios raciais em todos
os ambitos, e as universidades brasileiras ndo podem ficar de fora; ao con-
trario, se elas pretendem ser vistas como democraticas e diversas, precisam
estar na vanguarda dessa discussdo, na tomada de a¢des institucionais que

garantam a pluralidade de corpos e epistemes.
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23. RACISMO NA CIENCIA, NA CULTURA

E NO IMAGINARIO SOCIAL COLETIVO:
INTERLOCUCOES E ENTRECRUZAMENTOS
ESTRUTURANTES

Simone Lima Azevedo'®

Resumo: O presente artigo é um recorte do primeiro capitulo
da dissertacdo de mestrado “Quando pretos pintam na Ufes, a
universidade se pinta de preto?: Reflexdes sobre racismos e an-
tirracismos institucionalizados”, desenvolvida no Programa de
P6s-Graduacdo em Politica Social da Universidade Federal do
Espirito Santo (Ufes), que buscou investigar como a Ufes arti-
cula as cotas raciais com as demais politicas académicas. Este
texto apresenta reflexdes e apontamentos sobre raca e racismo
no Brasil em uma perspectiva estrutural.

Palavras-chave: Raca; Racismo; Cotas raciais.

186 Doutoranda em Mudanga Social e Participacdo Politica pela Universidade de Sdo Paulo (USP),
mestra em Politica Social pela Universidade Federal do Espirito Santo (Ufes). E-mail: simone.azeve-
do@usp.br ORCID iD 0000-0002-9998-1827

386 Racismo na ciéncia, na cultura e no imagindrio social coletivo


mailto:simone.azevedo@usp.br
mailto:simone.azevedo@usp.br

Introducao

A obrigatoriedade do ensino de histéria da Africa e cultura afro-bra-
sileira nas escolas, por meio da Lei 10.639/03, completou 18 anos em 2021.
Contudo, esta valiosa conquista das lutas antirracistas na educacdo, respon-
savel por fomentar uma importante mudanca epistemolégica na educagao
basica ao desfazer o apagamento imposto pela politica colonial, ainda en-
contra uma série de obstaculos para que este conhecimento chegue as salas
de aula. Discutir o racismo nao faz parte de projetos tematicos em 24% das
escolas publicas do pais, segundo dados do questionario Censo Escolar de
2015, aplicado pelo Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas Educacionais
Anisio Teixeira (Inep) com 52 mil diretores de escolas (Moreno, 2018).

Racismo no Brasil é um crime inafiancavel e imprescritivel desde
1989. O crime de racismo esta presente na Lei n? 7.716/89, que completou
32 anos em 2021, e se da quando a integridade de alguém é lesada por mo-
tivos de discriminacdo de raca ou cor. Mas a lei que criminaliza o racismo
ndo impediu que, em margo de 2019, o pro-reitor de Assuntos Estudantis e
Cidadania da Universidade Federal do Espirito Santo (Ufes), professor Gus-
tavo Forde, fosse alvo de ataques racistas nas redes sociais ap6s dar uma
entrevista a um veiculo de imprensa do Estado (A Gazeta, 2019) sobre o pro-
tagonismo do movimento negro na luta contra o racismo e a desigualdade
racial na educacao. O fen6tipo negro e o titulo de doutor do referido profes-
sor foram alvos dos ataques racistas.

Esse é somente um dos inimeros casos de racismo que ocorrem no
ambiente universitario. Poucos chegam a imprensa. Sao situacdes rotineiras
vivenciadas por estudantes e servidores negros nas universidades publicas
do pais, ainda que haja lei que criminaliza o racismo e mesmo sob a vigéncia
da legislacdo que obriga a inclusdo do ensino sobre cultura e histoéria afro-
-brasileira nas escolas.

E é por casos assim ocorrerem de forma tao rotineira e sistematica
que trazemos neste artigo, a partir de um recorte do primeiro capitulo da
dissertacdo de mestrado “Quando pretos pintam na Ufes, a universidade se

pinta de preto?: Reflexdes sobre racismos e antirracismos institucionaliza-
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dos”, reflexdes e apontamentos sobre raca e racismo no Brasil em uma pers-

pectiva estrutural e estruturante.

Racismo na (pseudo)ciéncia

O preconceito relacionado a cor da pele negra, arraigado no pen-
samento europeu desde os primeiros contatos entre os diferentes povos e
solidificado com a experiéncia da escravizagdo negra africana nas coldnias,
fundamentou as teorias racialistas formuladas no século XIX no Brasil e no
mundo, que defendiam, pelo prisma da ciéncia moderna, a existéncia de di-
ferentes racas e a superioridade biol6gica, moral e intelectual da raga branca
sobre as outras. Assim, surge na cena histérica brasileira o racismo cientifi-
co, inspirado nos pensamentos darwinista e evolucionista europeus.

De acordo com essas teorias, as ragas'®” representavam subdivisdes
da espécie humana, identificadas com particularidades morfolégicas como
cor da pele, forma do nariz, textura do cabelo e formato craniano. Junto com
essas particularidades fisicas, caracteristicas morais, psicoldgicas e intelec-
tuais definiam o potencial das ragas para a civilizacao e o progresso (Guima-
raes, 1999).

Schwarcz (1993) observa que a segunda metade do século XIX foi um
periodo de recrudescimento de uma linha de pensamento que se afastava do
humanismo do século anterior. O darwinismo e seus conceitos de selecdo do
mais forte, evolucio e hereditariedade foram aplicados aos mais variados ra-
mos do conhecimento. No ambito politico, legitimou praticas conservadoras
e influenciou o pensamento social da época.

A nova realidade social que se apresentava com a mesticagem, pelas
lentes da selecdo natural e da hereditariedade, foi interpretada como a dege-
neragdo social que poderia surgir do cruzamento de espécies diferentes, ao
prevalecer caracteristicas negativas das racas. Disciplinas como a antropolo-
gia cultural - ou etnologia social - que surgem nesta época, ainda que tives-
sem como foco a cultura, orientam-se pela 6tica evolucionista para pensar

modelos de civilizagdo e progresso (Schwarcz, 1993).

187 Munanga (2010) explica que a palavra raga tem como origem no latim ratio, que significa sorte,
categoria espécie. Em latim medieval, a palavra tornou-se sinonimo de descendéncia, linhagem. Foi
nesse sentido que a raca foi usada nos séculos XVI e XVII para distinguir classes sociais ou castas.
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Mas é de fato com o darwinismo social, também conhecido como teo-
ria das racgas, que a ideia de hierarquizacdo ganha forca ao defender a imu-
tabilidade das ragas, ao enaltecer as ragas puras e ao compreender a mes-
ticagem como degeneracao racial e social. Além disso, as teorias racialistas
afirmavam a existéncia de uma rigida correlagio entre caracteristicas fisicas,
morais e culturais. Segundos os darwinistas sociais, existiriam trés grandes
racas - a branca, a negra e a amarela -, sendo que negros, amarelos e misci-
genados seriam os povos inferiores por ndo serem suscetiveis ao progresso
e, portanto, incivilizaveis (Schwarcz, 1993).

Schwarcz (1993) destaca que essas teorias fundamentaram uma vi-
sdo politica e ideoldgica sobre a submissio e até mesmo o exterminio das ra-
¢as consideradas inferiores. Com isso, a eugenia, pratica avancada do darwi-
nismo social transformada em movimento cientifico e social nos anos 1880,
propunha uma intervencao na reproducao das populagdes através de proibi-
¢Oes de casamentos inter-raciais, por exemplo, entre outras medidas racia-
listas, para evitar unides consideradas nocivas ao progresso da sociedade.

O darwinismo social defendia que “o progresso estaria restrito as so-
ciedades puras, livres de um processo de miscigenacao, deixando a evolugao
de ser entendida como obrigatoéria” (Schwarcz, 1993, p. 61). Apesar de nao
serem as Unicas doutrinas que explicavam as diferencas sociais e humanas
naquele periodo, as teorias raciais foram muito populares no Brasil e finca-
ram raizes profundas no imaginario social coletivo, determinando praticas
racistas naturalizadas e reproduzidas ao longo dos séculos.

Por isso, concordamos com Munanga (2010) sobre o peso mais dou-
trinario do que cientifico do determinismo bioldgico que abriu caminho para
o racismo cientifico, o qual serviu para justificar e legitimar a escravidao e
depois a colonizagao oficial do Continente Africano. As teorias racialistas es-
tavam mais interessadas em justificar a dominacdo do que conhecer a diver-
sidade genética humana.

Legitimados pela pseudociéncia, manifestacdes de preconceito, pra-
ticas discriminatérias e segregacionistas e esteredtipos raciais criados com
essas teorias se difundiram no tecido social, sobrevivem ainda hoje no ima-

gindrio coletivo e contribuem para perpetuar desigualdades sociorraciais e
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privilégios. Politicamente, legitimar o racismo com o respaldo da ciéncia ser-
viu para negar a igualdade legal entre brancos e negros ap6s a abolicdo, man-
ter as barreiras de ascensao dos negros e legitimar as politicas de imigracao
europeia no processo de substituicdo da mao de obra escrava para incentivar
o desenvolvimento da nacdo através do branqueamento da populacio.

Na dindmica desse processo historico, o racismo, como realidade
concreta de desigualdade nas condi¢cées de vida, exploracdo e violéncia pra-
ticada contra a populagdo negra, torna-se um mecanismo estrutural de orde-
namento da sociedade de classes brasileira e ferramenta impulsionadora da

acumulagdo capitalista.

Racismo na cultura

Nos anos 1930, com o inicio da institucionalizagdo das ciéncias so-
ciais no Brasil, importantes pensadores sociais da época desqualificam a
concepcdo bioldgica de raca, substituindo-a pela nocio de cultura. A histéria
social do negro, desenvolvida por Gilberto Freyre, um icone de seu tempo,
fez da miscigenacao e das possibilidades de ascensao social dos mesticos as
bases de sua compreensdo da sociedade brasileira.

A partir das ideias de Freyre, ganha for¢a na sociedade brasileira a
crencga de que o Brasil nunca conheceu o 6dio entre as ragas, que a possibi-
lidade de mobilidade social dos mesticos seria uma prova de que as classes
ndo eram rigidamente definidas pela cor, e que, com a miscigenacgao, os afri-
canismos desapareceriam com o tempo, dando lugar a uma cultura e a um
padrao estético tipicamente brasileiros (Guimaraes, 2012).

Em Casa-grande e senzala, sua obra mais consagrada, Freyre (2006)
descreve as experiéncias das elites nordestinas como modelo de convivéncia
harmoniosa no dmbito das relag¢des raciais e a mesticagem como ideal social
brasileiro, sem se desfazer, contudo, da ideia de inferioridade e superiori-
dade entre as racas. Na obra, o autor, que materializa e expressa o pensa-
mento social de seu tempo, exalta a predisposicao dos portugueses para a
colonizacgdo e seu esforg¢o civilizador, enquanto do lado africano, destaca a
sexualidade, a culinéria e a religido como contribui¢des a formagdo da cultu-

ra nacional.
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Ainda que descreva a violéncia praticada contra os negros no periodo
escravista, Freyre (2006) faz parecer que a miscigenacao é produto de uma
convivéncia harmoniosa e de habitos sexuais singulares desenvolvidos atra-
vés da interacdo entre as ragas. Além de ndo tratar das desigualdades econo-
micas, o autor banaliza a dominagdo sexual e o estupro praticados contra a
mulher negra e indigena.

Porisso, concordamos com Gomes (2005) sobre o irrealismo da visdao
de Freyre (2006) a respeito das relagdes raciais no Brasil, ainda que o autor
seja produto de seu tempo histérico, mas, principalmente, sobre a utilidade
que essas ideias tiveram para legitimar o autoritarismo das elites no poder,
divulgando internacionalmente uma imagem romantica da natureza misci-
genada do povo brasileiro e, assim, camuflando a extrema desigualdade.

Na avaliacdo de Schwarcz (1999), se a miscigenacao, nos termos de
Freyre (2006), foi sinal de amolecimento social, significou, por outro lado,
o endurecimento do sistema de dominag¢do que invadiu, inclusive, o ambito
da intimidade e da vida sexual. Neste aspecto, foi conveniente, segundo a
autora, a reversdo de sentido atribuida a mesticagem. A mistura de racas,
considerada a origem das mazelas sociais pelas teorias racialistas, passa a
ser exaltada como elemento unificador da sociedade.

Nesta perspectiva, a autora chama a atengdo para o movimento que
o racismo faz em torno da “desafricanizacdo de varios elementos culturais,
simbolicamente clareados” (Schwarcz, 1999, p. 277), como a capoeira, o
samba, o candomblé e até mesmo a escolha de Nossa Senhora da Concei-
¢do Aparecida - uma santa mestica - como padroeira do Brasil, que passa a
ocorrer a partir dessa leitura culturalista das relaces raciais. A medida que
manifestagdes culturais negras e africanas transformam-se em simbolos da
nacionalidade mestica brasileira, a ideia de sociabilidade miscigenada tor-
na-se modelo de democracia®® racial, camuflando, mais uma vez, a extrema

desigualdade.

188 Embora a expressao “democracia racial” ndo tenha sido encontrada nas obras mais importantes de
Gilberto Freyre, muitos estudiosos das relagdes raciais no Brasil atribuem a constru¢ao e a defesa
desse mito ao autor, pois suas obras, em oposi¢do ao racismo de cunho bioldgico que vigorava na
época, inauguram no cendrio politico e nas ciéncias sociais a cren¢a de que no Brasil as relagdes
raciais sdo harmoniosas, livres de 6dio declarado entre as ragas e de que as classes sociais sdo mul-
tirraciais. Por isso, ainda que Freyre ndo a tenha nomeado, ele é considerado o principal defensor
dessa ideia.
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Guimaraes (1999; 2012) compartilha desse entendimento e desta-
ca que as ideias de Freyre e dos demais pensadores de seu tempo sobre a
mesticagem foram funcionais para que o modelo de integragdo racial pelo
embranquecimento das elites negras se firmasse como hegemonico e res-
tringisse a mobilizacao coletiva. O autor observa que, embora pareca que
Freyre lanca um idedrio antirracista ao desfazer a noc¢do de ragas bioldgicas
e de irreversibilidade da inferioridade intelectual, moral e psicolégica dos
negros, em oposicao as teorias racialistas, o que ocorre na verdade é a ne-
gacdo do racismo como construgao social, dando lugar a superficialidade do
preconceito camuflado como atitude individual desviante.

Observada nesta perspectiva, a negacdo da discriminacdo e das de-
sigualdades raciais torna-se a ideologia racista em si, uma vez que substi-
tui a ideia de inferioridade imutavel da biologia pela noc¢ao de inferioridade
reversivel no plano da cultura. Até porque esse movimento instituido pela
logica culturalista ndo extinguiu os estere6tipos negativos criados com as
teorias racialistas que continuaram violentando a populacdo negra. Ao con-
trario, a construcdo de uma ideia de inferioridade também no dmbito da cul-
tura manteve os estereétipos do racialismo intactos e criou novos estigmas.

Ao exaltar o branqueamento social — que além de bioldgico é cultural
- como carater benigno da sociedade brasileira, pois garantiria a mobilidade
social dos mestigos, as ideias culturalistas sobre raga romantizam e ratificam
as assimetrias raciais criadas com a casa-grande e a senzala na formacao
social brasileira, sedimentando os esteredtipos raciais que contribuem para
perpetuar as desigualdades e privilégios nos dias de hoje.

Somente na década de 1950 entram em cena nas ciéncias sociais bra-
sileiras estudiosos como Oracy Nogueira, Florestan Fernandes, René Ribeiro,
Roger Bastide, Darcy Ribeiro, Guerreiro Ramos, Thales de Azevedo, Costa
Pinto, Sérgio Buarque de Holanda e Caio Prado Junior, que passam a inves-
tigar o preconceito racial sob o prisma das desigualdades e, assim, desmon-
tam o mito da democracia racial de Freyre.

A partir desses estudos, o0 mito da democracia racial vai se revelar
como instrumento de manutengao de privilégios econdmicos e politicos das

classes dominantes e, a0 mesmo tempo, transformar-se, na voz de ativistas e
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intelectuais negros, em instrumento de luta e de conquista de direitos civis,
politicos e sociais.

Movimentos sociais como a Frente Negra Brasileira (1931), o Tea-
tro Experimental do Negro (1944-1964) e o Movimento Negro Unificado (a
partir de 1978) sdo exemplos do surgimento desse novo modo de pensar a
questdo racial no Brasil. Sdo essas investigacoes, inclusive, que comecam a
consolidar um verdadeiro campo de estudo antropolégico no Brasil (Guima-
raes, 2012; Schwarcz, 1999).

Na década de 1970, estudiosos como Clévis Moura e Abdias do Nas-
cimento desvendam a discriminacao racial em espagos como a histéria, a
midia, o acesso a educacio, a saude, ao lazer e as diferencas de distribuicdo
de renda, ao passo que o Movimento Negro Unificado surge para fazer coro
junto aos intelectuais que ja desmascaravam as falacias em torno da demo-

cracia racial.

Racismo no imaginario social coletivo

Diferentes tipos humanos, em diferentes contextos geograficos e so-
ciais, geraram modos de existéncia diferenciados e diversas formas culturais
no que se refere a religido, ao idioma, a culinaria, a organizacao familiar etc.,
sendo, portanto, o contexto social, e ndo a raca, o fator determinante dessas
formacdes culturais diversas, conforme nos ensina Paixdo (2013). Neste sen-
tido, a raga, ainda que ndo seja uma categoria bioldgica, € uma construgao
social e politico-ideolégica e representa uma realidade historica, politica, de
estratificacdo social. E, portanto, uma categoria de dominagio.

Para a logica racista, conforme ressalta Munanga (2010), a existén-
cia de ragas significa que ha individuos que, além de morfologicamente di-
ferentes, tém a cultura, os costumes, a lingua ou a religido inferiores. Neste
sentido, relacionam-se raca e cultura. O racismo defende que racas especifi-
cas produzem determinadas culturas que podem ser hierarquizadas, assim
como as caracteristicas morais e intelectuais dessas racgas. Logo, a raga € uma
construg¢do mitica, destinada a funcionar como realidade.

Como resultado do percurso politico-ideolégico que o racismo fez

ao longo dos séculos no Brasil, sendo respaldado pela ciéncia e depois pela
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cultura, a realidade concreta cotidiana de negros e brancos expressa desi-
gualdades extremas ainda hoje ndo superadas. Paixdo (2013) recupera o
conceito de Livio Sansone (1996) sobre “zonas duras” e “zonas moles”'®° das
relacdes raciais para observar em que medida as possibilidades de sucesso
sdo determinadas pela intensidade das marcas raciais nas agéncias de em-
prego, nas escolas e universidades, no contato com a policia e com a justica,
na midia e no processo eleitoral, sendo estas, portanto, as “zonas duras” das
relacdes raciais, mantidas e reproduzidas ap6s séculos de assimetria social
construida em torno da ideia de raga.

Diversos indicadores sociais comprovam essas assimetrias. Segundo
os dados da Sintese de Indicadores Sociais 2017 do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE, 2017), mesmo quando a qualificacdo é seme-
lhante, o mercado de trabalho paga menos aos negros. O racismo continua
determinando os saldrios e a pobreza no pais. Prova disso é que o Brasil tem
52 milhoes de pessoas na pobreza, o equivalente a um quarto da populacido
brasileira. Na pobreza extrema sao 13,4 milhdes de brasileiros, segundo o
IBGE (2017). Para a classificacdo do Banco Mundial (2019), é considerado
vivendo em situacdo de pobreza quem recebe rendimento de até R$387 por
més ou US$5,5 ao dia. Na pobreza extrema, é considerado o rendimento do-
miciliar per capita mensal de R$133,72 ou US$1,9 por dia.

E a cor de quem vive na pobreza é preta e parda. De acordo com o
IBGE (2017), 42% das criangas de 0 a 14 anos - ou 17,8 milhdes - vivem na
pobreza, assim como 33% dos homens pretos ou pardos e 34% das mulhe-
res pretas ou pardas, enquanto para a populacdo branca, o percentual é de
15%. Essas pessoas também vivem em piores condigdes de moradia e com
menor acesso a servigcos de saneamento basico. Apenas 40% das pessoas em
situagdo de pobreza tém acesso simultdneo a coleta de lixo, tratamento de
esgoto e abastecimento de agua, enquanto para o total da populacdo chega
a 62%.

189 Sansone (1996) diz que no Brasil ha contextos de interagdes nos quais a cor da pele ndo interfere
como elemento regulador das relagdes sociais. A estes casos, em que a integracdo entre individuos
racialmente diferentes é horizontal, ele denomina “areas moles” das relagdes raciais. Sdo as areas
que abrangem o dominio do lazer, como o Carnaval, o bate-papo com os vizinhos, o botequim etc.
Porém, ha outros contextos em que ha desigualdades nas relagdes sociais devido a cor da pele,
como o contato com a policia, o mercado de trabalho e as relagdes afetivo-matrimoniais. A estes
casos, o autor denomina “areas duras” das relagdes raciais. Todavia, esses contextos se misturam
no cotidiano do tecido social.
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O rendimento salarial dos brancos é 82% maior que o dos pretos e
pardos, segundo o IBGE (2017). Um trabalhador branco tem um rendimento
médio real de R$2.660, considerando todas as ocupagdes, enquanto brasi-
leiros pretos empregados ganham R$1.461 — uma diferenca de R$1.199. Os
pardos ganham, em média, R$1.480.

O desemprego também atinge mais os pretos e pardos. A taxa mé-
dia de desocupacdo no Pais ficou em 12% em 2016, porém entre as pessoas
pretas alcangou 14,4%, e, no caso dos pardos, foi de 14,1%. Por outro lado,
a taxa de desocupacdo dos brancos foi de 9,5%. O Brasil terminou o ano de
2016 com 12,3 milhdes de pessoas desempregadas, sendo que a participa-
¢do dos pardos nesse total foi de 52,7% (mais da metade), dos brancos, de
35,6%, e a dos pretos, de 11% (IBGE, 2017).

Observados pela dtica proposta por Paixdo (2013) e Sansone (1996),
esses indicadores comprovam que negros de pele mais clara podem ter mais
possibilidades de ascensdo social e de serem aceitos como pessoas brancas,
ao passo que pretos e pardos de pele mais escura tém possibilidades meno-
res, mesmo que nao exista no Brasil uma rigida linha de cor. Por esses moti-
vos, muitos negros ndo se reconhecem como tal, ao passo que os brancos nao
apresentam nenhuma dificuldade para assumirem sua identidade!®® racial.
“0 peso da opressdo que se abate sobre os negros € tdo grande que muitos
destes preferem nao se reconhecer e enquanto tais, preferindo identificar-se
com denominacdes mais suaves e que, pretensamente, poderiam lhe abrir
caminhos de mobilidade social” (Paixdo, 2013, p. 142).

Os ataques racistas sofridos pelo pré-reitor da Ufes exemplificam
tanto a raridade da ascensao social de negros quanto o fato de que nem isso
é suficiente para anular o racismo enraizado no tecido social. Como destaca
Seyferth (1995, p. 194), “nenhum indicador da posicdo de classe é capaz de
suprimir o estigma da raca numa sociedade onde os lugares atribuidos aos
ndo brancos sio o elevador de servico, a cozinha ou, de forma simbdlica, a

senzala”. Pela l6gica racista, mesmo o negro rico esta fora de lugar.

190 Compreendemos o processo de reconhecimento identitario e de autodeclaragdo racial como uma
questdo complexa que perpassa a dimensao subjetiva da individualidade do sujeito, porém, confor-
me nos ensina Silva (2014), a identidade, assim como a difereng¢a, é um constructo social, ou seja,
constrdi-se a partir das relagdes sociais, e os mecanismos de sua definigdo ndo podem ser separa-
dos das relagoes de poder.
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E a pesquisa feita por Guimaraes (1996) comprova essa logica. O au-
tor reuniu 101 matérias dos trés jornais diarios mais importantes do pais,
editados no Rio de Janeiro, Sdo Paulo e Salvador, e matérias da revista Veja,
no ano de 1988, para identificar o racismo que chega a imprensa. Apés ob-
servar a maioria das matérias publicadas sobre relatos de casos concretos
de discriminacgio racial, as situacdes mais frequentes identificadas pelo pes-
quisador foram: discriminacdo em prédios residenciais; pessoas presas ou
humilhadas pela policia em funcdo da cor da pele; pessoas discriminadas
racialmente na disputa por emprego ou no exercicio profissional; pessoas
maltratadas em restaurantes, bares, hotéis, clinicas, lojas e clubes devido a
cor da pele; pessoas negras suspeitas de furto em lojas; pessoas negras pre-
teridas em concursos de beleza; insultos raciais e pessoas discriminadas por
praticas religiosas ou culturais de origem africana.

Entre outras questdes, a pesquisa demonstra que: 1) a motivacdo
para todos os episédios de discriminagdo publicados na imprensa é a cor
da pele; 2) mesmo quando ascendem socialmente, os negros sao tratados
com reserva; 3) os costumes e manifestacoes culturais dos negros sdo alvo
de intolerancia; 4) esses casos concretos sdo tio comuns e corriqueiros que
s6 aparecem na imprensa quando uma das partes envolvidas tem alguma
posicdo social de destaque (Guimaraes, 1996).

Levando em conta que a imprensa nao da conta de divulgar todos os
acontecimentos e que ha critérios editoriais de noticiabilidade para definir o
que deve ou ndo ocupar as enxutas paginas dos jornais, a pesquisa somente
reforca o quanto sdo rotineiras e sistematicas as praticas discriminatoérias no
Brasil, as quais seguem um padrao de reproducio baseado nos estereo6tipos
negativos dos negros que se enraizaram no imaginario social coletivo. Casos
como de empregadas domésticas negras - ou mesmo moradores e visitantes
- impedidas de usar o elevador social ou as areas de lazer de prédios resi-
denciais de classe média e de pessoas humilhadas em bares, restaurantes,
hotéis e lojas s6 comprovam que o discurso racista insiste em afirmar que
esses espacos de privilégio ndo estdo abertos para negros.

O racismo que territorializa e segrega espacos para negros e espacos

para brancos também determina a produgdo e a execugdo das politicas so-
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ciais, ainda que nao haja uma estratégia declaradamente racialista ou oficial-
mente segregacionista por parte do poder publico. Paixdo (2013) chama a
atencao para o racismo institucional que se manifesta, por exemplo, na esco-
lha desigual de areas habitadas majoritariamente por brancos e negros para
a oferta de servigo hospitalar, escolar, de coleta de lixo e rede de esgoto e na
acdo seletiva da justica e da policia junto a populagio negra, seja pela ofer-
ta precaria dos servicos de policiamento, iluminacao publica e atendimento
juridico, seja pela via violenta da criminaliza¢do, da repressdo, do encarcera-
mento e do exterminio.

Segundo o ultimo levantamento nacional de informacoes penitencia-
rias, de junho de 2016, do Departamento Penitenciario Nacional, 6rgio do
Ministério da Justica e Seguranca Publica, 64% dos presos no sistema peni-
tenciario nacional sdo negros. O maior percentual de negros é verificado no
Acre (95%), Amapa (91%) e Bahia (89%).

Dados sobre o perfil da populagdo prisional revelam que 95% da po-
pulacdo carcerdria brasileira sdo de homens, 55% sdo de jovens entre 18 e
29 anos e 75% ndo acessaram o ensino médio, tendo concluido, no maximo,
o ensino fundamental. Isto é, sdo os jovens negros de baixa escolaridade que
estdo encarcerados no pais.

Assim como a ciéncia e a cultura, a criminalidade também foi racia-
lizada como resquicios das doutrinas racialistas do século IXI. O principal
expoente dessas doutrinas que relacionavam a criminalidade a caracteristi-
cas morfolégicas como a cor da pele e o formato do cranio, por exemplo, foi
o médico psiquiatra Raimundo Nina Rodrigues. Ele relacionou as estatisticas
gque apontavam uma maior presenca do negro na criminalidade no pais nao
com as desigualdades socioeconémicas entre negros e brancos, mas sim com
a heranca genética das ragas (Munanga, 2010; Schwarcz, 1993).

Bento (2002) cita os asilos, as instituicdes psiquiatricas e as casas de
detengdes criadas, ndo por coincidéncia no periodo pds-aboli¢io, para con-
ter a enorme massa de negros libertos que tomaram as ruas. Nestes lugares,
as mulheres negras eram internadas tendo como motivacido suas degenera-

¢Oes em fungdo da raca.
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Por isso, na qualidade de ideologia politica de dominacao e extermi-
nio, o branqueamento se sustentava pelos esteredtipos, estigmas e crengas
populares criadas em torno da ideia de heranga genética das ragas que pseu-
docientistas como Nina Rodrigues respaldavam ao qualificar os indios como
selvagens ndo afeitos ao trabalho, os negros como trabalhadores bracais
brutais com reduzido desenvolvimento mental, atrasados, feios, violentos,
incivilizaveis e sexualmente impulsivos, e os mesticos como fracos, degra-
dados fisica e moralmente, imprevisiveis, trapaceiros e indolentes, entre ou-
tros atributos, associados a degeneracao causada pelo cruzamento de racas
desiguais.

Somam-se a esses estere6tipos as anedotas, os provérbios e os ditos
populares que exprimem estigmas raciais e sobrevivem como manifesta¢oes
populares sem serem considerados expressoes do racismo (Seyferth, 1995),
e assim invadem a literatura, as artes, a musica, o cinema, as telenovelas, a
publicidade, o jornalismo etc., tornando o racismo um elemento estrutural
e estruturante na sociedade brasileira, uma vez que as desigualdades mate-
riais tendem a estar entrelacadas com as desigualdades simbolicas.

A criminalizacdo, o encarceramento e o exterminio da populac¢io ne-
gra, ainda hoje, sdo praticas legitimadas pelo uso sistematico de estereo6tipos
racistas que fincaram raizes no imaginario social coletivo e que se reiteram
na dialética das relagdes sociais. Na midia, o estereétipo do criminoso peri-
goso é do negro.

Em sua pesquisa sobre o racismo que chega a imprensa, Guimaraes
(1996) observa que a violéncia policial contra pessoas suspeitas por sua cor,
apareéncia fisica ou postura é uma das situacdes concretas de discriminacao
racial mais frequente na imprensa. As vitimas sdo, em geral, homens negros,
na maioria das vezes, trabalhadores bragais.

No outro extremo, Seyferth (1995) observa que o ideal do embran-
quecimento hoje se reforca ideologicamente através da valorizacdo da “mu-
lata de tracos finos”, considerada como produto da democracia racial, o que
nos parece ser uma clara reprodug¢io da exaltacdo que Freyre (2006) e o

pensamento culturalista de sua época legitimaram sobre a dominagao sexual
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e o estupro da mulher negra e indigena, por meio dos estereétipos criados
em torno da sexualidade dessas mulheres.

Também relacionados aos esteredtipos criados em torno da ideia de
raca, Joel Rufino dos Santos (2005) observa que, nos ultimos cinquenta anos,
a sociedade brasileira estabeleceu para os negros dois papéis sociais aceita-
veis: o de sambista e o de jogador de futebol. Com esses papéis sociais, mui-
tos negros ganharam destaque na sociedade, sendo considerados “diferentes
do resto” e exibidos como troféus da democracia racial.

Em seus estudos sobre o padrio estético audiovisual no Brasil, Joel
Zito Araujo (2006) apresenta importantes contribuicées para demonstrar
como a estética do branqueamento se tornou o padrio de referéncia para a
producao da telenovela brasileira, seguindo o mesmo projeto de branquitu-
de comum a todas as midias.

Pelo menos dez esteredtipos classicos que refor¢am situagdes de
inferioridade social e cultural dos negros foram identificados pelo autor: a
empregada doméstica subserviente, a criada comica fofoqueira, a mae preta
bondosa, a “mamy” (empregada gorda de personalidade autoritaria, orgu-
lhosa e maternal), o jagunco, o fiel capataz, o moleque cémico, entre outros.
Sao esteredtipos que demarcam espacos sociais de acordo com a cor da pele
e reforcam mitos, a comecar pela ideia de democracia racial, de subservién-
cia dos negros e de superioridade estética, intelectual e moral dos brancos.

Araujo (2006) observa que até mesmo a escolha dos protagonistas
das novelas segue modelos ideais de beleza europeia. Assim, quanto mais
nordicos os tracos fisicos, maior sera o destaque dado ao ator ou atriz. No
lado oposto, atores e atrizes negras sido escalados para papéis que reforgam
os esteredtipos de feiura, de subalternidade e de inferioridade, a depender

da intensidade de suas caracteristicas fenotipicas.
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Consideracoes finais

Uma vez que entre ciéncia, cultura e simbologia ha entrelacamentos
estruturantes por meio dos quais o racismo se estruturou como elemento
de dominacao, combaté-lo exige que compreendamos as minucias de suas
variadas facetas e manifestacoes.

Como vimos, a construcdo de um imaginario social coletivo negativo
sobre o negro solapa sua identidade racial e autoestima, mantém privilégios
econdémicos e simbdlicos, justifica as desigualdades raciais e legitima as po-
liticas de exterminio.

Por isso, concordamos com Lima (2019) quando diz que, nos tultimos
anos no Brasil, como consequéncia de um relativo avan¢o socioecondémico
da populacdo negra impulsionado pelas politicas de acdes afirmativas, de-

191 uym sentimento difuso que mescla nos-

senvolveu-se entre a branquitude
talgia do passado escravista e ressentimento pela exclusividade de privilé-
gios, o qual alimenta manifestacdes racistas cada vez mais violentas e menos
veladas.

A histéria de um povo é o ponto de partida do processo de constru-
¢do de sua identidade coletiva. Ndo é por acaso que a histéria do negro no
Brasil foi negada, falseada ou contada do ponto de vista da branquitude e de
seus interesses de dominagdo. Junto com o exterminio fisico também se deu
o exterminio simbdlico e epistémico de toda uma coletividade em prol da
manutencdo de privilégios e assimetrias raciais.

A persisténcia do racismo e da negacao das desigualdades raciais nos
dias de hoje refor¢a que a raca é um constructo social que funciona como ca-
tegoria de dominacdo social, politica, cultural, epistémica e econdmica, sem
a qual nao é possivel compreender as multiplas dindmicas da sociedade de

classes brasileira.

191 Compreendemos a branquitude neste artigo como lugar de vantagem estrutural e de supremacia
branca nas sociedades estruturadas na dominagéao racial.
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dicionais de matriz africana na contemporaneidade. Como numa encruzilhada que,

por um lado, une e, por outro, aponta novas possibilidades de caminhos, os textos
estdo organizados em cinco eixos que se interconectam: Comunidades tradicionais de
matriz africana, cosmopoliticas e resisténciasi Territorialidades e instituigdes de ances-
tralidades negras; Estéticas, saberes e fazeres (re)construidos nas comunidades negras;
Por uma educagdo antirracista e Racismo e seus enfrentamentos. Para além de revisitar
os trabalhos classicos sobre estas tematicas, pesquisadoras e pesquisadores de campos
disciplinares e especializagdes diversas ensaiam perspectivas interpretativas tendo como
base novos achados etnogra'ficos e 0s debates pds e de(s)coloniais. Neste sentido, as re-
flexdes apresentadas interessam tanto aquelas pessoas que estdo iniciando seus estudos
quanto a quem ja possui familiaridade sobre o tema. Em sintese, este livro chega em boa
hora e, ao reunir proposides analiticas atuais, nos ajuda a compreender, sob uma dtica
renovada, antigos dilemas da sociedade brasileira.

E sta coletanea apresenta discussdes sobre identidades raciais, educagéo e povos tra-
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